Un Estudio de Sociologia Religiosa

Por Pablo GONZALEZ CASA-
NOVA. Del Instituto de Investi-
gaciones Sociales.

PRINCIPIOS de este siglo, Marcel Mauss, en L’Anné Sociologique,

descubria brevemente las grandes posibilidades que encierra un estu-
dio social del cristianismo. Cincuenta afios antes el estudio de la religion,
enfocado por la naciente sociologia, empezé a rendir algunos frutos, que
acabaron desvirtuindose —en la locura de Comte— con el culto a la hu-
manidad. Cuando escribia Mauss la sociologia francesa daba una especial
atencion al estudio de las religiones. El orientalismo y el humanismo, con
las caracteristicas especiales que arrastraban desde hacia algn tiempo, con-
tribuyeron a delimitar notablemente el campo de los estudios sociales, y
las caracteristicas especiales que arrastraban desde hacia algin tiempo, con-
aquel amor al exotismo, que tuvieron toda la sociedad y la cultura france-
sas de la preguerra y la postguerra, dando amplio margen al estudio de su
religion y de sus creencias. Las obras de sociologia religiosa que se co-
mentaban en “L’ Anné Sociologique” ocupaban uno de los sectores mas
importantes de la famosa revista, pero ni Mauss ni Huberts, que la diri-
gian, ni sus compafieros mas destacados como Levy Bruhl 2 y Emile Durk-

1 “L’anné Sociologique.” T. vii, pp. 212-214.

2 Lucien Levy-Bruhl, autor de: L’experience mystique et les symboles chez
les primitives, Le fonctions mentales dans les societés anterieures; La Mentalité
Primitive: Le surnaturel et la nature dans la mentalité primitive.
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heim, % a pesar del gran interés que mostraron por la sociologia religiosa, se
entregaron al estudio social del cristianismo, La primera noticia que te-
nemos sobre el planteamiento de este estudio aparece en una critica de
Mauss a un libro publicado en 1903, sobre el sentimiento religioso en
Francia, cuyo autor acababa sosteniendo que era necesaria, en su opinién,
la persistencia de los cultos y de las religiones y la perfecta tolerancia.
Mauss al margen de la critica que semejante tesis presentd a sus 0jos,
hizo una detallada y breve relaciéon de lo que podia ser un estudio social
del cristianismo. Para analizar el sentimiento religioso era necesario aten-
der al ir y venir de los cambios sociales. “Los cambios religiosos no se
explican —dice— a menos que uno admita que los cambios sociales pro-
ducen entre los fieles modificaciones de ideas y deseos tales, que se vean
en la necesidad de modificar las diversas partes de su sistema religioso.
Hay un ir y venir continuo, una infinidad de reacciones entre los fend-
menos religiosos, la posicion de los individuos en el interior de la socie-
dad, y los sentimientos religiosos de estos individuos. Densidad de pobla-
cién, comunicaciones mas o menos extendidas, mezcla de razas, oposicién
de sexos, de generaciones, de clases, de naciones, invenciones cientificas
y técnicas, todo influye sobre el sentimiento religioso individual y trans-
forma asi la religion.” ¢+ En la misma nota Mauss habla de las posibilida-
des que presentaba un estudio estadistico (de construcciones religiosas,
iglesias abiertas, congregaciones, gastos para cultos, legados a la iglesia,
peregrinaciones, etc., en relacién con el niimero de pobladores), para me-
dir el fetichismo de las masas o el proselitismo de los cristianos. Y final-
mente, por si ese estudio parecia demasiado externo, apuntaba: el de los
grandes movimientos de cada una de las confesiones (“El socialismo cris-
tiano, la democracia cristiana —dice— denotan curiosos estados; las rela-
ciones de la iglesia y de la ciencia, el esfuerzo que se hace por liberar al
dogma de todas las sendas cientificas, son hechos notables para quien quie-
ra que estudie el sentimiento religioso, y denotan, mas que mil y mil encues-
tas psicolégicas, como el dogma se vacia de todo contenido positivo para
apegarse al fondo simbdlico o sentimental.”) y el de los pequefios movi-
mientos: el misticismo literario, la religién interior de M. Sabatier, las
doctrinas de tal o cual critico de renombre, el antisemitismo francés, etc. ®

3 Emile Durkeim, autor de: Les regles de la méthode sociologique, Les formes
elementaires de la vie religieuse, etc.

4 Ibid. 1.
5 Ibid. 1.
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Como se puede ver Marcel Mauss, con su pequefia nota bibliografica,
lanzaba al curioso a un mundo riquisimo, extenso y muy desordenado, que
por su riqueza, por su extensién y por su desorden era dificil de asir,
Quienquiera que aceptara su invitacion al estudio social del cristianismo,
se encontraria con la dificultad de saber como empezar y por dénde em-
pezar. El tnico indice de orden que habia dado Mauss para el estudio, era
su clasificacién de los fenémenos religiosos, que habia publicado con H.
Huberts en “L’Anné Sociologique”, advirtiendo que por no haber tra-
bajado en ella suficientemente no debia tenérsele por definitiva, pero
que podia servir, como efectivamente sirvid, para iniciar el estudio dise-
fiado. Esa clasificacion la consideraba bajo las representaciones religio-
sas: las naciones que dominan la vida religiosa y las que se elaboran:
las creencias, los mitos y los dogmas; bajo las prdcticas religiosas, a
saber : los modos de accién y las reglas de conducta determinadas por las
naciones y las tendencias estudiadas previamente: diversas clases de ritos
manuales y verbales y las condiciones de su realizacién; bajo la organiza-
cidn religiosa: la jerarquia, iglesias, 6rdenes religiosas, sociedades secretas,
etc.; bajo los sistemas religiosos —que dividia en generales y de grupos
secundarios— el totemismo, el politeismo, etcétera. §

Atraido por los llamados y trabajos de éste y otros autores de “L’anné
Sociologique”, un profesor de derecho canénico en la Facultad de Dere-
cho de la Universidad de Paris, Gabriel le Bras, inici6 el estudio de “las
fuerzas verdaderas del catolicismo, empezando por hacer el censo y la
calificacién de los signos visibles, es decir, de los actos de la prdctica re-
ligiosa”. 7 La sola manera de plantear su estudio, prometia, por sus delimi-
taciones de campo y de fuentes, un resultado equilibrado y fructuoso.
Efectivamente, Le Bras se concretaba, al plantearlo, a investigar el catoli-
cismo en Francia, fijindose en signos visibles, mas ficiles de censar y
calificar que los de la “adhesién del espiritu”, y con ello sujetaba el mundo
rico del cristianismo, delimitindolo, y adquiria una guia mas segura y de
mayor fuerza objetiva que el sentimiento religioso.

Gabriel Le Bras, por su conocimiento del derecho canénico, por su
cultura religiosa, por surgir del mas vigoroso grupo de socidlogos fran-
ceses de este siglo, que se agrup6 en “L’Anné Sociologique”, no tenia nin-

6 “L’Anné Sociologique”, T. v p. 189 y T. vir, pp. 217-219.

7 Le Bras, Gabriel. Les transformations religieuses des campagnes frangaises
depuis la fin du XVIII siecle, dans les “Annales sociologiques”, serie E, fasc. 2, pp.
17 y 25.
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guna de las fallas que Joachim Wach —en su articulo del “20th Century
Sociology”— senala en la escuela de Comte e incluso en el grupo de Durk-
heim, cuando al hablar del mas reciente de los estudiosos franceses de so-
ciologia de la religién, dice que se caracteriza: “por una mas clara con-
ciencia metodolégica del campo, propodsito v método de la sociologia de la
religion; por una mas profunda comprensién de la naturaleza de la co-
munién religiosa; por su acercamiento de los estudiantes de religion con
puntos de vista teoldgicos y filosdficos con los estudiantes de la sociedad.” ®

1I

“;Por qué acordamos tan poca atencién a las religiones vivas?” se
preguntaba Le Bras en uno de los primeros estudios que hubo de publicar,
y se respondia que quizd porque parece ser un estudio “demasiado socio-
l6gico a ojos de los clérigos, y demasiado eclesiastico a ojos de los so-
cidlogos”.? Efectivamente, el tema se prestaba a molestas confusiones. Re-
sultaba mis cémodo estudiar las costumbres de los Euahlaytii.

Habiéndose dedicado a las de los cristianos le era necesario por una
parte, aproximarse a la epoché; por otra definir, enumerar, dividir; por
una quitarse prejuicios; por otra seguir un método. Refirdmonos a éste,
que para nuestro propdsito resulta mas interesante, dejando aquél para
un comentario final, que pueda ser, en alguna medida, til.

“Desde entonces —nos dice Le Bras en la mas reciente explicacion
de sus trabajos sociolégicos, refiriéndose al momento en que inicié el estu-
dio de la practica religiosa en Francia—, una serie de problemas se pre-
sentaron con claridad: c6mo hacer un completo inventario de la prictica
religiosa de todos los franceses; como identificar las causas de sus varie-
dades y de sus variaciones colectivas; como presumir la relacién entre las
actitudes de los grupos y todos los fenémenos de su vida social. Tres
etapas se le presentaron enfrente —afiade— la de la descripcidn, la de la
interpretacién y la de la comparacién...” 10

La primero que hizo fué atender a las definiciones, después a las
enumeraciones, y finalmente a las divisiones. A sus ojos saltaba el con-

8 Joachim Wach. Sociology of Religion, en 20th Century Sociology, ed. by
Georges Gurvitch. New York, Philosophical Library, Inc., 1945, p. 409.

9 Ibid. 7, pp. 17-25.

10 Le Bras, Gabriel. Secteurs et aspects nouveaux de la sociologie religieuse, en
“Cahiers Internationaux de Sociologie”, Vol. 1, 1946, p. 41.
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traste notorio que habia entre unos y otros catélicos, entre los que se ape-
gaban completamente a sus obligaciones como tales, y los que estaban a
un paso de la irreligion: entre los de Passy y los de Menilmontant. Esas
diferencias le impusieron el estudio: de la tipologia, de la estadistica y de
la geografia; con una vision histérica debida a la curiosidad del socidlogo
que se aplica a descubrir —a su decir— “las causas de las variaciones”
y que da a una gran parte de su obra un tinte histérico. !

Esboz6 la tipologia en relaciéon con la vida cultural y sacramental,
dividiendo a los cristianos en disidentes, practicantes temporarios, fieles
y devotos, segiin aceptaban los actos solemnes, periddicos o excepcionales.
“Hay actos solemnes —dice— que introducen a un grupo, a un es-
tado: bautismo, primera comunién, casamiento, sepultura; cada uno de
ellos procura un estado que comporta derechos y (salvo el ultimo) debe-
res. Hay actos periodicos cuya regularidad atestigua la ortodoxia, sostiene la
sumisiéon y activa el rezo: cada semana la misa dominical; cada afio
la confesién y la comunién pascual. Hay, finalmente, actos excepcionales
o repetidos, que demuestran y atizan la devocién: por una parte las pere-
grinaciones, los retiros, las consagraciones; por otra la asistencia a la
misa cuotidiana, a los oficios menores y a las procesiones, la comunién
frecuente.” Los cristianos pueden ser facilmente clasificados, y sus cam-
bios de sentimiento religioso ficilmente percibidos si se atiende a los actos
que despliegan en su vida, “El problema era simple —a su decir—: distri-
buir entre los tres tipos establecidos los cuarenta millones de franceses.
Habiéndosele advertido que no encontraria ninguna fuente de informa-
cibn para el trabajo, la experiencia le hizo aprender que las fuentes de in-
formacion alimentarian siete equipos de benedictinos laboriosos.” 12 Contaba
con los archivos diocesanos, que en Francia no estin abiertos al publico
pero que pueden serlo por privilegio del arzobispo o del obispo, con los
libros de almas, que consignan los actos religiosos de cada parroquia, y
que los habia alli donde el parroco no habia sido vencido por la negligen-
cia; con los registros de bautismos, de casamientos, de sepultura, de pri-
meras comuniones; con los informes de los misioneros; con las crénicas
de peregrinaciones y de los actos religiosos que aparecian en las revistas
y periddicos; en fin, con la conversacién con los fieles v las encuestas con
los parrocos. La investigacién en esas fuentes le permiti, con los afios,
reunir estadisticas de veinte mil parroquias; estadisticas que por el mate-

11 Ibid. p. 42.
12 Thid. p. 44.
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rial de que se nutren y por el tema movil que determinan, se prestan a
alguna desconfianza, pero que con todo, son un indice para el conoci-
miento de la practica religiosa, mucho mas seguro y acertado que las hi-
potesis que se hacian con anterioridad a ese respecto. Algunos islotes de la
Reptiblica Francesa, quedaban plenamente identificados por los tipos de
practicantes que predominaban en ellos y todo el estudio daba lugar a una
comparacién que serviria de base a la interpretacion de las cifras, y a la
emisién de juicios sobre la practica religiosa, que nunca habrian apare-
cido a priori. En ese sentido, solamente, el estudio estadistico resultaba
muy 1til. Vaciando los datos en el mapa de Francia se descubrian las
zonas de conformistas, fieles o devotos, e incluso de “paganos”; zonas
separadas a veces por un rio, otras por una montafia, que muestran el ca-
racter plenamente social por la prictica religiosa, y la influencia que tiene
el circulo social donde se vive para que el hombre sea mas o menos practi-
cante. Del mapa religioso habia que partir a la biisqueda de nuevos datos
sobre sexo y edad y descubrir nuevas semejanzas y diferencias, y después
de esa labor menuda, que siempre trae dificultades y zozobras, habia que
pasar a las interpretaciones. Un estudio histérico del tema habia demos-
trado que en los tiempos de la revolucion de 1789 el pueblo era practi-
cante temporario; y la investigacién realizada en el terreno francés del
siglo veinte arrojaba enormes diferencias: zonas mas religiosas y menos
religiosas, grupos practicantes y grupos proximos a la herejia. Esa sola
observaciéon daba lugar a hacer otras maltiples:

“La decadencia general es el resultado —dice Le Bras— del con-
flicto entre dos civilizaciones, conflicto que se desarrolla en un teatro don-
de la decoracion y los actores cambian, y donde varia sin cesar la rela-
cidn de las fuerzas... Por un lado la iglesia, con sus clérigos cada vez me-
nos numerosos y con una formacion intelectual que sufre de algunos
arcaismos, con instituciones perturbadas pero poderosas, con medios de
educacion, de seduccién o de castigo, y alianzas diversamente eficaces. Por
el otro, el racionalismo ascendente, las sociedades laicas, ciertos funcio-
narios hostiles, multitudes precipitadas por las villas y las fabricas, el es-
piritu de agitacién, de distraccién, de independencia. Todo esto nos revela,
a grosso modo, las fuerzas en presencia. Pero lo bueno de nuestra encuesta
consiste en que podemos situarlas en cuadros precisos, y sustituir al
problema general de las Francias (pais catélico, pais irreligioso), el pro-
blema concreto de las solidaridades contradictorias: oposiciones territo-
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riales, divergencias sociales, contrastes naturales.” 1® Asi va descubriendo
¢l autor, que las zonas montafiosas o excéntricas son fieles, que la practica
tiene relaciones con el gobierno secular de las didcesis, con el régimen y
los titulares de la propiedad, con las crisis religiosas y politicas; la medida
en que las dos instituciones, la familia v la jerarquia de la tierra, contri-
buyen a mantener las tradiciones en virtud de la subordinacién y del ejem-
plo; cémo la historia de los intereses colectivos y la historia de la prac-
tica marchan unidos; como la burguesia se torna hacia la prictica y el
catolicismo, después de haber sido volteriana en su nacimiento, constru-
yendo asi “un templo de verdades ttiles”; como el cristianismo social ha
rcabierto las puertas a ciertos obreros, “al conciliar sin pena el anticapi-
talismo y la devocién”; como los liceos irreligiosos del imperio han evo-
lucionado hasta competir en religiosidad con los colegios eclesidsticos; co-
mo, finalmente, “si la praictica depende de la sociedad, ejerce en revancha,
en todos los compartimentos de la vida religiosa y profana, una accién
cvidente y dificil de medir.” ** desde la honorabilidad que asegura en cier-
tos grupos el casamiento por la iglesia, hasta el dia festivo del domingo
o de la navidad, que es suprimido o no, segin evoluciona la burguesia y se
vuelve hereje o religiosa.

Gabriel I.e Bras fué extendiendo, paulatinamente, el programa de
su estudio. He aqui un resumen de la continua extensiéon que fué co-
brando, disenada por el mismo autor:

“Extension del dominio: por discrecién habiamos limitado nuestra
encuesta al espectaculo de la iglesia parroquial. Sabemos ahora que se
puede sin falta de miramiento observar la practica vecinal e incluso domés-
tica: reuniones y manifestaciones dispersadas en el campo que tienen
Jugar en los pequefios monumentos culturales, en las capillas, oratorios y
calvarios; oraciones cotidianas y reuniones periédicas alrededor de la
mesa o del fuego, ayuno y abstinencias. .. Recientemente propusimos una
extensién mds audaz, penetrando en el dominio de las creencias y de las
conductas frente y ya no a través de la prictica. Xl método sera idéntico:
cstudio de la evolucidn histdrica de las creencias y de las conductas im-
puestas o aconsejadas, determinaci6n critica de los indices de la fe y de las
pruebas de la moralidad, clasificacion y numeracién de los cristianos segin
sus apariencias, causas de las variaciones colectivas e individuales, inciden-
cias probables en el siglo.”

13 Ibid, p. 49.
14 Ibid, p. 53.
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“Extension temporal : muy pronto, nosotros reconocimos la necesidad
de una investigacion historica. La explicaciéon de los hechos contempora-
neos exigia que uno se remontase por lo menos hasta el siglo xviir. Pero
las ramas de nuestras practicas, de nuestras creencias, de nuestras con-
ductas, se sumergen en la noche de los tiempos prehistoricos. . .

“Nuestra ambicién ha rebasado las fronteras galas. Nosotros hemos
dado algunos pasos en todos los paises de la cristiandad: Italia, Espafia,
Inglaterra, Polonia, Canadd. Cémo nos seria preciosa una investigacion
sobre los Estados Unidos, donde me falt tiempo para buscar correspon-
sales. Si nosotros llegisemos a obtener ayuda por todas partes, la sociolo-
gia de la prictica, y después de la actividad religiosa, podia ser aclarada
en lo que respecta a una religién universitaria, dos veces milenaria.”

“Quedarian por estudiar las religiones del mundo, siguiendo méto-
dos adaptados al efecto. Ya las iglesias cristianas (protestantismo y orto-
doxia) han llamado nuestra atencién. Algunas visitas en tierras de Islam
y en los monasterios de los bonzos, en los monasterios de los lammas de
Extremo Oriente, han aumentado el apetito que sabrian disminuir inves-
tigadores calificados.”

“En fin, no guardaremos oculto que nuestras investigaciones sobre la
vitalidad de las religiones no son a nuestros ojos sino el principio de una
blisqueda sobre la vitalidad de los grupos sociales. Apreciar el potencial
de cada uno de ellos —familia o cofradia, secta o partido, sefiorio o impe-
rio— y asi definir las condiciones de su éxito y prever la suerte de su
futuro: tal es, nos parece, una de las mismas misones supremas de la so-
ciologia.” 18

III

En las piginas anteriores, nos hemos limitado a resefiar la obra de
Le Bras, sin permitirnos hacer comentarios con el fin de informar, princi-
palmente, sobre el tema perseguido por el autor y el método empleado.
Con ello hemos querido replantear en América Hispanica, un problema
que se ha planteado y estudiado en Francia y que a los americanos nos
abre un amplio horizonte de trabajo. Es un problema a cuyo alrededor
hemos merodeado hace largo tiempo. Desde el siglo pasado nos ha llama-
do la atencién, por la importancia que ha jugado el factor religioso en

15 Ibid. p. 57.
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nuestra vida politica y social. Hemos hecho estudios sobre la Iglesia y la
religién en Ameérica, sobre la evangelizacién y la conquista espiritual,
sobre la secularizacién del estado y las luchas entre la Iglesia y el Esta-
do; sobre la aparicién de la Ilustracién. Hemos mencionado con frecuencia,
o tocado ampliamente, el punto de la religiéon en nuestra politica y en nues-
tra sociedad ; hemos descrito costumbres, creencias y supersticiones. Nos
ha preocupado la historia de la iglesia catdlica en América y la historia
de las ideas cristianas; ha sido la historiografia americana principalmente
la que ha acordado una importancia muy grande a estos problemas, pero
también los ensayos politicos y sociales. Asi pues, el problema no es
nuevo en nuestra vida cientifica; pero la manera de plantearlo y el método
de estudiarlo de Le Bras, puede presentar algunas novedades utilisimas
para su estudio en nuestros paises. Por eso, es importante darlo a cono-
cer a quienes no hayan tenido la oportunidad de atisbar directamente en
su obra.

Un estudio social de la practica religiosa en México, en Guatemala,
en Colombia, etc., nos permitird conocer con mas claridad y seguridad,
todos los problemas que han sido abordados en América, en torno a la re-
ligién cristiana.

Comprendo las dificultades, los peligros de una investigacién sobre
la materia. En primer lugar, quienquiera que se dedique al asunto, se en-
contrard con que es una labor que requiere un equipo bien preparado, con
que le sera dificil realizar este estudio si carece de una de las dos ba-
ses que se requieren: la cultura religiosa y el conocimiento socioldgico.
La falta de conjuncién de estos dos elementos, de una persona o en una
institucion, no es frecuente en nuestros paises en la siguiente medida: que
ocurrird en ellos con mas razén que en Francia el que los socidlogos crean
que es un tema demasiado religioso y lo vean con recelo, y el que los
religiosos, incluso los sociblogos religiosos, crean que es un tema dema-
siado peligroso.

Por lo que respecta a las dificultades practicas, aparte de aquellas
que son generales a toda investigacion socioldgica, habra las que son par-
ticulares a la investigacién religiosa. No todas las fuentes estaran abiertas
a todos los socidlogos.

Para concretarnos a México, y no presumir las dificultades que pue-
den existir en otros paises de América Hispanica, vamos a enumerar algu-
nos que habrd que salvar: las fuentes y dificultades variaran en rela-
ci6én con los investigadores, y mientras a unos estaran abiertas casi todas,
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a otros lo estaran solamente algunas. Aquellos para quienes estuvieran
abiertas todas o casi todas, podrian contar con la ayuda del propio clero,
que les seria valiosisima, de permitirles ver sus archivos (como los de las
catedrales de México, Puebla, Guadalajara, etc.,, que poseen fondos in-
creiblemente ricos para la historia de la Iglesia, pero que no estin abier-
‘tos a todo investigador), o de transmitirles algunos de sus conocimientos
sobre su gobierno interior en relacion con la practica. Ademas, podrian
contar con la encuesta directa y con los archivos publicos de la Iglesia como
los que.contienen las actas de bautismo, casamiento y muerte, que con
restricciones de tiempo, estan a disposicién de todo el mundo. Por otra
parte, estaria a disposicion de cualquier investigador: la encuesta, la lite-
ratura religiosa, los archivos mencionados, y los archivos histéricos. El
Archivo General de la Nacidn, en los fondos de la Historia, Temporalida-
des, Correspondencia de Virreyes, Inquisicion, etc., presenta un acervo
de datos con que no cuentan paises como Francia. El ramo de Inquisicion,
sobre todo, es un indice de delitos contra la practica, levado con una mi-
nucia propia del oficio a que se entregaba el Tribunal.

El método a seguir, no tendria que variar notablemente del de Le
Bras: primero el estudio tipoldgico, luego el histdrico, después el estadis-
tico, en seguida el de interpretacién y finalmente el de comparacién.

La divisién de los temas podria aproximarse a la siguiente, que nos
presenta Le Bras en su Introduccién a la Historia de la Prdctica Religiosa
en Francia. 16

A.—Geografia Humana y Morfologia Social.

I. La tierra. Geografia histérica del dominio y de la reparticién del
agro; de las zonas de la conquista; de las zonas de colonizacién —dirigida
por autoridades civiles y religiosas, o solamente religiosas—; de la pro-
piedad de la tierra — encomienda, repartimientos de indios, gran propie-
dad, pequefia propiedad, etc. (Este estudio histérico geografico permitird
ver la mayor o menor influencia de la autoridad en la prictica religiosa,
ya sea de la autoridad civil, ya de la eclesiastica, ya del encomendero, del
propietario, o del jefe de familia duefio de la pequefia propiedad...)

IT. El pueblo. Distribucién de las tribus indigenas; de los pueblos
mestizos, de los pueblos monolingiies y bilingiies ; basqueda de la relacién

16 Le Bras, Gabriel. Introduction a histoire de la pratique religieuse en France.
Paris, Presses Universitaires de France, 1945,
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y de las proporciones de su relacién con la practica religiosa; considera-
ci6én de las influencias de extranjeros, de las diferencias entre la poblacién
de las urbes y el campo, de las diferencias de profesion, etc.

III. Las comunicaciones. Relaciones de la practica con los lugares
céntricos y excéntricos. (Zonas montafiosas, maritimas, de transito, etc.)

B.—Los Factores de Unidad.

I. La Iglesia.

1. Evolucién de los ministros y del cuerpo pastoral. (Su ntimero y
calidad y relacion con la practica.)

2. Evolucién de los medios de accion del clero. Seduccién, educacion,
asociacién y fuerza.)

1I. El Estado.

1. El estado cristiano y la manera en que fortalece y debilita la
practica. (Secularizacién de elementos religiosos, supresion de cofradias,
supervisién de peregrinaciones; apoyo a la seduccién, a la educacién y la
fuerza del clero.)

2. El estado burgués. (Efectos de las persecusiones, de la seculariza-
cién, de la laicizacién de la ensefianza; por otra parte efectos de su aso-
ciacion con las instituciones teligiosas.)

III. La civilizacién. Mundo primitivo y magia, introduccién de la
légica en la observancia, asociaciéon de las pricticas indigenas y las prac-
ticas cristianas; influjos que ejercen en América Hispanica el humanismo
renacentista, el racionalismo, el desarrollo de las ciencias y la practica;
relaciones con la sensibilidad de la época, con la moda, con la técnica, con
el trabajo, etc.).

C.—El juego de las fuerzas.

1. Entre los mismos cristianos: seculares, regulares, laicos.

2. Entre lo primitivo y lo contemporaneo.

3. Entre las crisis internas de la iglesia y la practica.

4. Entre la denominacién y la practica: autoridad y riqueza del clero.
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D.—Las solidaridades contradictorias.

1. Los contrastes naturales.

I. Demorfismo sexual.
II. Rangos de edad.

2. Las divergencias sociales.

I. Las profesiones.
II. Las clases.
III. Los partidos.

3. Las oposiciones regionales o cantonales.

Esta division puede ser criticada incluso con alguna severidad; pue-
de también ser modificada. Sin embargo es innegable que servirid siem-
pre para iniciar cualquier estudio sobre la practica religiosa y que aun
cuando la tematica que descubre y que particulariza en cada uno de los
capitulos ocupe un lugar distinto, y aun cuando se encuentren motivos
para separar algunos y unir otros, ahorrara tiempo y esfuerzo, permitien-
do, por su extensién y por su comprensién de infinitos problemas alrede-
dor de este tema, el que tratandolos se llegue a dar mayor importancia a
unos que a otros segun las fuentes que se trabajen, los intereses que se
tengan, o las ideas que sirvan de eje para la investigacion.

Uno de los principales méritos de Le Bras le viene de haberse colo-
cado en aquella posiciéon tan preconizada, a fines del siglo x1x y princi-
pios del xx, que ciertamente sirvio para sanear la historia y las ciencias
sociales: me refiero al objetivismo. Le Bras, como dijimos anteriormente,
surgié del circulo Durkheim y fué Durkheim, el que con su libro sobre
“Las Reglas del Método Sociolégico”, defendidé particularmente esa posi-
cién —un tanto contradictoria— cuando dijo que en Sociologia lo primero
era “eliminar sistematicamente todas las prenociones”, a la manera car-
tesiana, y deshacerse de todos los fantasmas —idola los llamaba Bacon—
que surgen de las nociones vulgares, no tomando por otra parte, como ob-
jeto de “investigaciones sino un grupo de fendémenos establecidos previa-
mente y definidos por ciertos caracteres exteriores que les sean comu-
nes....” 1" A pesar de la contradiccién que semejante regla encerraba

17 Durkheim, Emile Les régles de la méthode sociologique. Paris, Presses Ui
wersitaires de France, 1947, p. 35.
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con la consideracién que el mismo Durkheim hacia respecto a la existen-
cia de factores coercitivos que rodean la vida corporal y mental del indivi-
duo, maneras de pensar, de sentir y de actuar, que existen fuera de las
conciencias individuales presionandolas o determinandolas en una u otra
forma, su tesis valid notablemente para la purificacién de la ciencia social
y de la histdrica, y para que hubiera un mejor acuerdo o proporcién entre
los objetos y los sujetos cientificos; una constante alarma entre los que
lo preconizaban, contra la mala fe y el dogmatismo y “contra los espiri-
tus que prefieren pensar mas con la sensibilidad que con el entendi-
miento”. 18

A nuestros paises llegé afortunadamente esta tendencia y al sugerir
un estudio social de la religién catdlica, cabe recordarla, sobre todo cuando
nuestro autor es un buen heredero de ella, y cuando el tema se presta, entre
los que més, a meros formalismos, a despliegues sentimentales y a des-
ahogos dogmaticos.

Paris, 1947.

18 1Ibid. 17, p. 34.



