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FRANCO SAVARINO

Las autoridades [...] hasta el ltimo alcalde, hacian gala de
los buenos términos en que vivian con el clero, y el clero
hacia ostentacién de su amistad con las autoridades [...]
bastaba ostentar idéas anticatélicas para ser puesto en el
acto fuera de la sociedad.!

Rodolfo Ménendez Mena, 1916

[...] el Estado moderno no es anticlerical. Lo es el tiempo
de controlar a la Iglesia. Le conviene que siga formando
feligreses estrechamente controlados, fuertemente discipli-
nados, déciles, apartados de la politica nacional; le con-
viene colaborar con una institucién que es capaz de
justificar cualquier concesién a titulo de mal menor,
absoluta en principio, acomodaticia en la practica.?

Jean Meyer, 1981

LA IGLESIAY EL ESTADO: UNA ALIANZA PARA EL PROGRESO Y LA MODERNIDAD

ACIA EL FINAL DEL SIGLO XIX la Iglesia catdlica en todo el mundo aumenté
H su presencia y su fuerza en la sociedad. México no fue una excepcién. En

el pais, los dltimos anos del Porfiriato vieron un gran renacimiento del
catolicismo como eje religioso de la sociabilidad popular, y de la Iglesia como
institucién social y politica.?

La Iglesia que se acercaba al nuevo siglo era una Iglesia también nueva, que
dejaba atrds el rechazo intransigente hacia el liberalismo y la época moderna,
que habia prevalecido a lo largo del siglo X1X. Con la publicacién de la enciclica
Rerum Novarum, en 1891, la Iglesia catélica anunciaba un proyecto propio, alter-
nativo, para edificar una sociedad moderna. La Iglesia aceptaba la desaparicion
del antiguo régimen y el proceso de cambio como irreversibles, y proponia una

1 Rodolfo Menéndez Mena, La obra del clero y la llamada persecucion religiosa en México, Mérida, 1916,
pp- 12-13.

2 Jean Meyer, “Los pueblos y ¢l pueblo”, en Jean Meyer, Enrique Krauze y Cayetano Reyes, Historia
de la Revolucién Mexicana, 11, “Estado y sociedad con Calles”, Colmex, México, 1981, p. 257.

3 Los contenidos de este trabajo han sido elaborados a partir de una investigacién en curso mas
amplia sobre el proceso de modernizacién en Yucatin, que serd presentada como tesis doctoral en
1995.
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nueva via, la democrética cristiana, para conseguir el progreso social, secular y
religioso. Dios se manifestaba una vez mas en la historia, obligando a su Iglesia a
leer los signos de los tiempos y adaptar su magisterio a una condicién histérica
nueva. Por lo tanto, la accién de la Iglesia, lejos de ser conservadora, se presen-
taba como una nueva alternativa, espiritual y humanista, para superar los excesos
del materialismo y del utilitarismo que habian dominado en el siglo XIX.*

¢Qué problemas enfrentaria el proyecto de la Iglesia? ¢Qué estrategias fueron
entonces adoptadas para impulsarlo? ¢Qué alcances tuvo la ofensiva espiritual ca-
télica? ;Cual fue la actitud y la respuesta del Estado y de las élites influidas por el
liberalismo y el positivismo?

Uno de los experimentos mds originales de aplicacion de la nueva estrategia
social catélica tuvo lugar en un estado de la federaciéon mexicana: Yucatdn. Entre
1900 y 1914 el obispado de Yucatdn puso en obra un plan multiple de accién, con-
siderando los aspectos politico, cultural, social y econémico que implicaria para la
Iglesia reconquistar a la peninsula yucateca. El fracaso y el éxito de este plan tu-
vieron entre sus consecuencias que en la década siguiente se desencadenaran
furiosas persecuciones anticlericales y anticatdlicas, entre las mds radicales que se
dieron en México durante la revolucién.®

Para intentar un analisis del nuevo proyecto catdlico, es necesario separar: 1) a
la Iglesia-institucién; 2) a la Iglesia como comunidad de fieles, y 3) al catolicismo
como forma de religiosidad. La clasificacién implicaria dos formas histéricas fun-
damentales de la experiencia religiosa catélica: la “ortodoxa institucional” y la
“popular”.

En el periodo que abarca el presente estudio, fue la Iglesia la institucién que
impulsé y coordiné la mayor parte de las actividades de catolizacién social. Se tra-
taba de un proyecto prevalentemente clerical, en el sentido de que los laicos no
participaron auténomamente, en general, en la afirmacién social del catolicismo.
Considerando la subdivisién de corrientes que hizo Manuel Ceballos Ramirez,
se puede decir que en Yucatdn prevaleci6 el catolicismo “liberal”, un catolicismo
dispuesto al compromiso con el proyecto modernizador del liberalismo y de su
epigono, el positivismo.® Sin embargo, para los fines de esta investigacién, el nom-

¢ Jean Meyer, Historia de los cristianos en América Latina, siglos XIX y XX, Vuelta, México, 1989, pp.
95-96. La Iglesia catdlica, institucién sumamente elastica y adaptable al acontecer histérico, requiere,
sin embargo, de largos periodos de reflexién y preparacién para establecerse como fuerza activa en
una nueva etapa histérica. En mi planteamiento, a la Iglesia no se le puede atribuir, en absoluto, un
papel conservador o innovador, sino analizar su actuacién en el contexto de una fase o etapa histérica
determinada. .

5 La persecucién religiosa iniciada por el gobernador carrancista Eleuterio Avila en 1914, y prose-
guida por su sucesor, Salvador Alvarado (1915-1918), fue la mas violenta durante esta fase de la revo-
lucién. Fue superada sélo por la tristemente famosa persecucién de Tomds Garrido Canabal, gober-
nador-dictador de Tabasco entre 1930 y 1934.

6 El autor subdivide las corrientes del nuevo catolicismo en: “tradicionalista”, “liberal”, “social” y
“demécrata”. Cada una tuvo su momento hegémonico en México, respectivamente: de 1867 a 1892,
de 1892 a 1900, de 1899 a 1909, de 1909 a 1914. Sin embargo, la sucesién de las corrientes no fue si-
multinea ni uniforme en todas las didcesis del pais. Manuel Ceballos Ramirez, El catolicismo social: un
tercero en la discordia, Colmex, México, 1991, pp. 22-49 y passim.
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bre de catolicismo “liberal” se sustituye por el de catolicismo “progresista”. En
este estudio de hecho se quiere hacer evidente el desarrollo del proyecto catélico
como un proyecto modernizador y centralizador, relacionado intimamente con la
contempordnea afirmacién del Estado moderno, y en oposicién dialéctica con
las periferias sociales, “tradicionales” y nuevas.”

La historia de la ofensiva catélica se inicia en 1891, cuando el obispo de Yuca-
tan, Crescencio Carrillo y Ancona es el tinico entre los 23 obispos de México que
decide presentar y publicar la enciclica Rerum Novarum.® El inteligente obispo se
habia dado cuenta de que la dura condena del sistema capitalista contenida en el
documento se podia revertir en contra de la faccién politica liberal regional, pre-
sentando al liberalismo como el responsable de la miseria y de los conflictos
sociales y étnicos que habian asolado Yucatdn.?

El primer obsticulo que habia que superar para establecer una sociedad
catdlica era, en efecto, el Estado liberal decimonénico, todavia impregnado de ac-
titudes anticlericales “jacobinas”. Era necesario garantizar primero un gobierno
favorable o neutral, y luego dar inicio a la actividad social. La estrategia politica
de la curia fue la de mantener los vinculos con el tradicional “partido” conserva-
dor, yal mismo tiempo, establecer contacto con hombres moderados del “partido”
liberal. El gobierno del estado estuvo en manos de la facciéon liberal “jacobina”,
extremista, de 1894 a 1897, y de la faccién “conservadora” de 1898 a 1901.1
Luego, con la afirmacién nacional de la corriente positivista, la alternancia de
las facciones decimonénicas fue interrupida, y se inicié, con la eleccién a gober-
nador de Olegario Molina, un largo gobierno “cientifico”, pragmadtico y modera-
do, que terminaria con la caida del Porfiriato.

7 Lejos de ser “antimoderno”, el catolicismo ha proporcionado una base religiosa y cultural para
la afirmacién de una “via a la modernidad” distinta de la protestante de la Europa atldntica y de Esta-
dos Unidos. El reconocimiento de que la modernidad se ha alimentado de fuentes culturales milti-
ples, y no sélo del protestantismo “weberiano”, abre la posibilidad de estudiar las formaciones po-
liticas y sociales modernas en su contexto y en su especificidad, abandonando el prejuicio teleolégico
de que éstas constituyen “desviaciones” o “etapas tempranas” con respecto a un supuesto modelo
ejemplar unico, hacia el cual todas las variantes confluyen.

8 Crescencio Carrillo y Ancona, Décima Carta Pastoral, Mérida, 24 de agosto, 1891. La Rerum Nova-
rum habia suscitado actitudes de recelo y rechazo en México, debido a sus posturas radicales. Los
obispos se negaron a presentar formalmente la enciclica a los feligreses, mientras que la prensa la til-
daba de “socialista”. Véase Manuel Ceballos Ramirez, “Rerum Novarum en México: cuarenta aios en-
tre la conciliacién y la intransigencia (1891-1931)”, Revista Mexicana de Sociologia, nim. 3, 1987, pp.
151-170. Cf. también Ceballos Ramirez, 1991, op. cit., pp. 67-71.

9 Mis que en la cuestién obrera, el obispo pensaba en el desorden social que habia causado el li-
beralismo “jacobino”, al minar las bases cristianas de la sociedad yucateca. Para él, este desorden fue
una de las causas principales del terrible conflicto étnico que se conoce como “Guerra de Castas”
(1847-1853). Todavia al final del siglo X1x la guerra no habia terminado, y la amenaza de sublevacio-
nes e incursiones de indios mayas rebeldes pesaba como una espada de Damocles sobre la paz social
en Yucatin. Para Carrillo y Ancona, ésta era la verdadera “cuestién social” en la peninsula.

10 E1 gobierno “jacobino” fue el de Carlos Peén Machado, un poderoso hacendado que era el li-
der de la faccién liberal en Yucatin. El gobierno “conservador” fue el del general Francisco Cantén,
valeroso combatiente al lado de Maximiliano y luego héroe de la lucha contra los indios rebeldes del
oriente del estado. Sobre la experiencia liberal véase Hernin Menéndez, “La agonia del proyecto li-
beral yucateco”, Unicornio, nim. 26, 22 de septiembre de 1991, pp. 3-8.
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El proyecto positivista que se inicié en 1902 tuvo el respaldo firme y completo
de la Iglesia catdlica, cuyo jefe fue, a partir del 1900 el joven y brillante obispo
Martin Tritshler y Cérdoba. Para la Iglesia, Olegario Molina y la nueva camarilla
liberal moderada era, ¢n efecto, la mejor solucién para acabar con la posibilidad
de un regreso al poder de la faccién anticlerical.!! Los nuevos gobernantes, segui-
dores de un positivismo tardio muy pragmadtico, estaban decididos a modernizar
al Estado y a superar el retraso econémico y social que obstaculizaba el progreso
material, dejando atrds las viejas rinas ideolégicas. Se trataba de resolver concre-
tamente el problema de la salud, del analfabetismo y del aislamiento cultural y
geogréfico en que se encontraba atrapada la gran mayoria de la poblacién rural.’

Yucatdn era entonces una de las regiones del pais menos modernizada, si ex-
ceptuamos la zona henequenera, en el noroeste. Los indios rebeldes del oriente
fueron sometidos apenas en 1901, y gran parte del sur y del este del estado era
una zona de frontera poblada por comunidades mayas semi-independientes, en
las margenes de vastos despoblados. El Estado moderno no se habia extendido
todavia a estas zonas marginales, y tenia dificultad para imponerse inclusive en las
zonas mds “civilizadas”, en donde sobrevivia casi intacta la sociedad indigena
tradicional. El propésito de los nuevos empresarios, intelectuales y politicos
progresistas era entonces el de extender la “civilizacién” y la nacién a donde no
habian llegado, y hacer del campesino indigena un ciudadano moderno.

La educacién fue el instrumento principal que la élite progresista adopt6é para
llevar al campo los beneficios de la modernidad. Olegario Molina llegé a declarar
que la tarea del estado era la de

[...] Procurar que la instruccién se difunda hasta las regiones mds apartadas; evitar
su confinamiento en los centros principales; generalizar el convencimiento de que
la instruccién es el bien mas apetecible y que es deber capital de todo ciudadano
contribuir a que compenetre en las masas populares.!?

Educar a las masas rurales era el prerrequisito para que los campesinos se con-
virtieran en fuerzas productivas mas eficientes, y participaran de la vida civica y
social en calidad de ciudadanos conscientes. La modernidad avanzaria también
mediante la extension de las vias de comunicacién, carreteras, vias férreas, red

" Los contactos entre la familia Molina se habfan establecido desde hacia muchos aios. De los
hermanos de Olegario, uno era cura pirroco y otro era el tesorero de la secretaria del obispado, y
luego representante del obispado en Roma. Olegario Molina, segtin una hipétesis recién formulada,
debia su ascenso econémico a la Iglesia catélica: Hernan Menéndez, “La alianza clero-Molina”, Uni-
cornio, nim. 133, 10 de octubre de 1993, pp. 3-7. Otro dato muy significativo para determinar la pro-
ximidad de Molina a la Iglesia es que éste era miembro de la mayor cofradia de Yucatin, la “Cofradia
de Esclavos del SS. Sacramento”, que se encargaba de difundir el culto eucaristico y las pricticas pia-
dosas.

12 En 1900 el estado de salud de la poblacién era precario: frente a una tasa de natalidad de 51.4
por millar anual, habia un indice de mortalidad de 53.3 por millar. En el mismo aio, 69.1% de la po-
blacién hablaba maya y 77.2% era analfabeta. Diez aiios mads tarde, la modernizacién habia reducido
estas cifras a 58.9% de maya-hablantes y 70.0% de analfabetas. Estadisticas histéricas de México , tomo 1,
INEGI, 1990, pp. 66-67.

18 Mensaje leido por el C. Gobernador Constitucional del Estado, Lic. Olegario Molina ante la H. Legislatura
el dia 1 de enero de 1906, Mérida, Imprenta Gamboa Guzman, 1906, p. 12.
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telegrafica, telefénica y el correo. Durante la década 1900-1910 aumenté enorme-
mente el numero de las escuelas, kilémetros de ferrocarril, carreteras pavimenta-
das y de terraceria, aparatos y extensién del teléfono y telégrafo, oficinas y em-
pleados de correo, etcétera.!*

Segtin el proyecto de Molina, la modernidad tenia que penetrar desde arriba,
por obra de las é€lites ilustradas y de la oligarquia progresista. A los sectores popu-
lares les tocaba el papel de receptores de una regeneracién social en gran medida
ajena a los horizontes culturales tradicionales y a la vivencia autéctona de los
procesos de cambio. Para los dirigentes progresistas, nada tenia que estorbar el
avance de la modernidad: autonomias locales, subculturas comunitarias tradicio-
nales, organizaciones opositoras, élites disidentes, etcétera. El triunfo del progre-
so dependeria del estrecho control vertical sobre las transformaciones que provo-
caria la modernizacién.

Los avances de la modernizacién impulsaban un vasto proceso de cambio so-
cial: urbanizacién, aumento del sector industrial y de los servicios, crecimiento
del Estado. Las nuevas profesiones, la movilidad y el aumento del nivel de educa-
cién comenzaban a provocar un cambio en las “sociabilidades” tradicionales. Los
sectores artesanales y obreros formaban asociaciones laborales, siguiendo el ejem-

« plo de la clase media. La poblacién urbana y rural participaba mads activamente en
la politica, obligando al sistema oligarquico a adaptarse rdpidamente a la presen-
cia de las masas en las contiendas electorales, El Estado progresista tenia que
enfrentar el gran reto de las transformaciones que €l mismo estaba impulsando.

Por su parte, la Iglesia reconocia la urgencia de intervenir en un medio social
tan mévil e inseguro. Las transformaciones que empezaba a producir el proceso
de modernizacién afectaban a una poblacién hundida en la ignorancia religiosa,
es decir, en formas de religiosidad no ortodoxas. Habia que establecer un control
mas firme sobre la conducta religiosa de los yucatecos. En caso contrario, las ideo-
logias anarcosocialistas o las sectas protestantes hubieran tomado el campo, y par-
tes importantes de la poblacién se hubieran alejado mas del catolicismo.! El reto
para la Iglesia era entonces el mismo que enfrentaban los nuevos politicos pro-
gresistas: dirigir y controlar la transicién de Yucatdn a la modernidad.

El Estado y la Iglesia establecieron entonces una “alianza progresista” para
modernizar, aculturar y “civilizar” la sociedad de Yucatdn, y para impedir la lle-

14 Sobre las escuelas, véase Edmundo Bolio, “Historia de la educacién publica y privada hasta
1910”7, en Enciclopedia Yucatanense, Ed. del Estado, Mérida, 1977, vol. 1v, pp. 153-195. Sobre las vias de
comunicacién, véase Rafael Zayas Enriquez, El estado de Yucatdn. Su pasado, su presente, su porvenir, J. J.
Little & Ives Co., Nueva York, 1908, pp. 273-283. Sobre telégrafos, ¢f. Boletin de Estadistica del Estado de
Yucatdn, varios anos.

15 1.a preocupaci6n por la penetracién del socialismo era compartida por el clero y por la élite re-
gional. El problema fue planteado en una conferencia sobre la educacién al indio, en 1910: “Si no se
le convence de que las desigualdades que encuentre en la sociedad son indispensables a la existencia
de ésta [...] Si al indio no se le educa cristianamente, sembraremos en Yucatin la perniciosa semilla
del socialismo [y el indigena maya] encontrard justa y excelente la opinién de Marx”, Trabajos de la
Liga de Accion Social para el establecimiento de las escuelas rurales en Yucatdn, Imprenta “Empresa Editora
Yucateca” S.A., Mérida, 1913, pp. 67-69.
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gada de las ideologias subversivas.!® El Estado dejé operar a la Iglesia sin trabas
para que ésta contribuyera a la obra educativa modernizadora. La Iglesia se en-
cargaria de crear una base cultural comin, cristiana, como punto de partida para
que los estratos rurales asimilaran enseguida el lenguaje de la modernidad y
fueran incorporados en la nacién mexicana moderna.!”

En las intenciones del Estado, la modernizacién cultural y psicolégica promo-
vida por la Iglesia actuaria en el sentido de completar el proceso de “desen-
cantamiento del mundo”, obligando a los campesinos indigenas a desacralizar y a
secularizar su cosmovisién y sus comportamientos. En pocas palabras, la accién
educativa de la Iglesia, provocando una metamorfésis “weberiana”, hubiera pre-
dispuesto y favorecido la transmisién de las sociabilidades modernas a sectores
sociales cuya modernizacién hubiera de otra forma requerido esfuerzos enormes
por parte del Estado.

EL INICIO DE LA OFENSIVA

Para delimitar el vasto campo de estudios que abre este planteamiento, me re-
feriré ahora a la accién de la Iglesia en las zonas rurales. Quedara por lo tanto
excluido el ambiente urbano y la accion propiamente politica de la Iglesia. La
Iglesia catdlica se considera en este estudio simplemente como la institucién
organizadora del culto religioso.

El punto de partida para la Iglesia catélica, al entrar al siglo XX, era descon-
solador. Un escaso niimero de sacerdotes, poco instruidos y motivados, adminis-
traba un aparato organizador pobre y desgastado.!® Los fieles catélicos habian sido
abandonados a sus recursos desde hacia varias décadas, y mostraban una escasa

16 Con el término “alianza” aqui se entiende un pacto informal y una convergencia de intereses,
mds que un acuerdo explicito formalizado. Iglesia y Estado tenian proyectos que en gran medida
coincidian, sobre todo en el objetivo comtin de crear una sociedad mds préspera, homogénea, justa y
moderna, impulsando el cambio desde arriba. La convergencia se daba en miltiples aspectos, uno de
los cuales era la moralidad. Los intelectuales y politicos positivistas —inclusive los anticlericales— es-
taban convencidos de que la base de toda moral era la ensefianza cristiana. Esta favoreceria una con-
ducta honesta, sobria, laboriosa y respetuosa del orden social. A partir sobre todo del concepto de la
santidad del trabajo, seria posible desarrollar una actitud mas moderna entre los trabajadores, aca-
bando con los “vicios” del ocio, de la pereza, del juego y del alcohol.

17 Yucatidn, con su fuerte poblacién maya sélo en parte aculturada, se parecia a las zonas de fron-
tera de América Latina, como la Amazonia, Brasil o la Patagonia, en donde los estados liberales deja-
ban penetrar las 6rdenes religiosas misioneras para “aplanar el terreno”, y favorecer la sucesiva incor-
poracién de los indios aculturados a las sociedades modernas. En Yucatin, el objetivo prioritario era
acelerar la extraccién de la mano de obra de las comunidades prisioneras en las subculturas indo-
mestizas tradicionales, propiciando la difusién de actitudes modernas e industriales frente a la vida y
al trabajo.

8 En 1900 en la di6cesis de Yucatin se contaban apenas 76 sacerdotes, uno por cada 4 074
habitantes. En 1910 el censo registré 104 sacerdotes, uno por cada 3 265 habitantes, que disminuye-
ron a 98 en 1914, uno por cada 3 465. La mitad de los sacerdotes que trabajaban en Yucatin eran
espanoles. Francisco Cantén Rosado, Historia de la Iglesia en Yucatdn, Compania Tipografica Yucateca,
Mérida, 1943, p. 98; Censos de 1900 y 1910.
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propensién a practicar el culto religioso por las vias institucionales y ortodoxas or-
ganizadas por la Iglesia.’® En una visita practicada al oriente del estado, en 1889,
un sacedote decribia asi la situacién religiosa de los poblados:

[...] se tienen por cristianos catélicos, mandan sus hijos a la doctrina, tienen a bien
que frequenten el templo; pero los adultos de ambos sexos son generalmente indi-
ferentes, no guardan los preceptos de la Iglesia y han abandonado todos los sacra-
mentos, menos el bautismo.2’

Esta situacion se debia, como ha indicado Nancy Farris, a las deficiencias en el
proceso de evangelizacion colonial.?!

La Iglesia padeci6 desde el siglo XVI la escasez de sacerdotes, el ausentismo de
éstos y la tendencia a la autogestién de lo sagrado por parte de las comunidades
indigenas. Las reformas liberales, y sobre todo la Guerra de Castas a mediados del
siglo XIX, dieron un golpe mortal a una institucién intrinsecamente débil desde
su inicio. Durante la guerra étnica (1847-1853), las comunidades mayas, sobre
todo en las zonas orientales y meridionales, fueron abandonadas a sus propios re-
cursos. Los templos y los bienes diocesanos quedaron gravemente danados, y mu-
chos sacerdotes murieron.?? La Iglesia catélica brillaba por su ausencia mds que
por su presencia en amplios sectores de esta region. La supuesta adhesién masiva
de la sociedad al catolicismo institucional, en el siglo XIX y antes, a menudo plan-
teada por la sociologia, es por lo tanto un mito que es necesario superar. Para la
Iglesia, al inicio del siglo XX, se trataba de iniciar una conquista mds que una re-
conquista espiritual. Habia que cumplir con el mandato apostélico que los frailes
y los seglares del periodo colonial habian iniciado pero no terminado.

El obispo de Yucatdn, al asumir su cargo en 1900, hizo un diagnéstico de la si-
tuacién religiosa diocesana licido y de amplia perspectiva. En toda la diécesis la
Iglesia era débil e ineficaz para controlar el culto, con la excepcion de las zonas
aledanas al eje Mérida-Izamal. En el resto de Yucatin la poblacién rural practi-
caba una forma de religiosidad popular nominalmente catélica y en realidad se-
mipagana, estructurada alrededor del culto a los santos patronos.? El monopolio

19 La difusién popular de un espiritu religioso reacio al control institucionalizado de la Iglesia y
esencialmente “laico” ha sido senalada en dos recientes estudios: Marta Eugenia Garcia Ugarte, “Las
posiciones politicas de la jerarquia catélica, efectos de la cultura religiosa mexicana” y Roberto Blan-
carte, “Modernidad, secularizacién y religién en el México contemporineo”, en Carlos Martinez
Assad (coord.), Religiosidad y politica en México, UIA, México, 1992, pp. 61-115y 161-179.

20 “Informe sobre el curato del Progreso”, La razin catilica, 18 de diciembre, 1889.

21«17 los frailes carecian de los recursos humanos necesarios para instaurar algo més que una
obediencia formal a las normas que introdujeron [...] [y mds tarde] la gran mayoria del clero secular
habia llegado a ver las parroquias como una sinecura lucrativa pero fastidiosa, que se dejaba en ma-
nos de los maestros cantores [...]”, Nancy Farris, La sociedad maya bajo el dominio colonial, Alianza,
Madrid, 1992, pp. 154-159 y 510-523.

22 F] niimero de templos en Yucatin era de 160 en 1900: la catedral, 48 iglesias parroquiales y 111
iglesias. Ademas, habia 94 capillas y 236 oratorios, la mayoria en las fincas rurales.

23 El concepto de “catolicismo popular” como subcultura religiosa distinta, no encuentra la apro-
bacién undnime de los especialistas. John Lynch, por ejemplo, sefiala que la variante “popular” gene-
ralmente no inventé formas de culto heterodoxas y verdaderamente “herejes”. Sin embargo, resulta
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religioso de la Iglesia se veia ademds amenzado por la penetracién incipiente de
sectas protestantes provenientes de Estados Unidos, favorecidas por los sectores
anticlericales de la oligarquia regional.
Para hacer frente a estos desafios, Martin Tritshler y Cérdoba elaboré un pro-
grama de accion que se puede resumir en los siguientes puntos:
1. Ampliar la base econémica diocesana.
2. Mejorar y potenciar las infraestructuras, como los templos, las casas curales,
etcétera.
3. Fomentar la educacién catélica.
4. Aumentar el niimero, la preparacién y la disciplina de los sacerdotes.
5. Fortalecer y controlar las practicas religiosas populares.
6. Crear una red de comunicacion y propaganda por medio de la prensa y de
la industria editorial.
7. Reorganizar, centralizar y volver mds eficiente la estructura de las parro-
quias.
8. Renovar y crear asociaciones catélicas de trabajadores, y ofrecer espacios de
socializacién para las clases medias y altas.
9. Establecer una relacion no conflictiva con el poder politico.
10. Iniciar gestiones para elevar la di6cesis de Yucatdn al rango de arzobispado.?*

LA CATOLIZACION EN EL CAMPO

A partir del programa anterior se analizard la campana para llevar al campo la
nueva organizacion religiosa, separando las haciendas de los pueblos y otros
poblados.

En 1900 habia en Yucatan 158 pueblos, y poco mds de un millar de haciendas y
ranchos;® en las haciendas se concentraba mds de la mitad la poblacién total del
estado.? Para la Iglesia era importante establecer una presencia mds sustancial en
todo tipo de asentamiento; sin embargo, las estrategias de accién tenian que ser
diferenciadas segun las caracteristicas especificas de cada centro poblacional.

dificil a menudo hacer una distincién entre elementos “ortodoxos” y “heterodoxos” en las pricticas y
creencias que por largo tiempo se han etiquetado ambiguamente como “sincretismo”. John Lynch,
“La Iglesia catdlica, 1830-1930”, en Historia de América Latina, Cambridge University Press-Critica,
Barcelona, 1991, vol. v, pp. 87-88.

24 Estos puntos han sido extraidos de fuentes varias, y sobre todo del Boletin Eclesidstico del Obispado
de Yucatdn, que desde 1906 tuvo el nombre de Boletin del “Arwobispado” de Yucatdn (BEAY).

% En el censo de 1900 la mayoria de las haciendas fueron registradas como “fincas rurales”. En
1910 fueron registrados 168 pueblos, 1 172 haciendas y 610 ranchos.

% En 1900 se calculan 80 311 peones, el 25.9% de la poblacién total y el 72.2% de la poblacién
activa. Calculando las familias, mds de la mitad de la poblacién total residia en haciendas. El porcen-
taje era atin mayor en en la zona henequenera. El niimero de los peones disminuy6 a 49 244 en 1910.
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Las unidades basicas de la accién de la Iglesia eran las 55 parroquias en que es-
taba dividida la diécesis de Yucatdn.?” Estas estaban atendidas por 76 sacerdotes,
en gran parte concentrados en la capital. Los problemas y las carencias de las pa-
rroquias eran numerosos y muy graves: faltaban edificios para el culto y casas cura-
les; muchos templos estaban en tan mal estado que amenazaban con caerse en
ruinas; el nimero de los ministros del culto era insuficiente, y, cosa mds grave, la
costumbre de residir afuera de la parroquia se revertia en un ausentismo general
de los parrocos. En el mejor de los casos, éstos supervisaban superficialmente un
culto “administrativo”, limitando su obra al mantenimiento de los sacramentos y
fiestas de precepto. La cultura de estos sacerdotes no era muy elevada, como
puede verse en sus cartas, enviadas a la secretaria diocesana. El contacto con los
fieles, ademads, resultaba dificil por la ignorancia del idioma maya, el cual habla-
ban, en 1900, las dos terceras partes de la poblacién.

Las parroquias, que incluian parte de la zona fronteriza con el despoblado
oriental, mantenian un cardcter parecido al de las fronteras de la evangelizacién
colonial, con una franja de asentamientos que casi nunca se visitaban. Las hacien-
das, en fin, presentaban problemas especiales, ya que, debido a que pertenecian a
particulares, la Iglesia tenia que pedir permiso para administrar el culto en ellas.

El nimero de sacerdotes fue aumentando durande la década 1900-1910, hasta
alcanzar la cifra de 104. Muchos de éstos procedian de Espana. Ademds, se vinie-
ron sacerdotes misioneros vicentinos o paulinos, los cuales eran enviados a zonas
“criticas”, como “fuerza de choque” para revitalizar las practicas religiosas. Se
obligé a los parrocos a mantener mds ordenados los archivos parroquiales, a man-
tener correspondencia constante con Mérida y a remitir a la secretaria informes
sobre la situacién religiosa de la parroquia. Estos informes, a partir de 1909, se
volvieron anuales y obligatorios. En 1907 fue fundada una casa de ejercicios espi-
rituales en Mérida, en donde fueron entrenados e instruidos, a turno, todos los
sacerdotes de la dicesis.

Las iglesias y demads infraestructuras fueron también fortalecidas. A partir de
1900 la obra de construccién, reconstruccion o restauracién de templos se volvié
muy importante. Para 1910, muchas iglesias ya contaban con iluminacién eléc-
trica. Los instrumentos de culto empezaron a fabricarse a escala masiva en talleres
artesanos coordinados por la “Obra de los Tabernaculos”, a partir de 1905.

La educacién popular, elemento clave del pacto progresista con el Estado, ha-
bia empezado a aumentar antes, en 1887. En aquella fecha, el entonces obispo
Carrillo y Ancona habia solicitado en una carta pastoral a los curas fundar es-
cuelas parroquiales:

Hoy mds que antes, son necesarias, indispensables, las escuelas parroquiales, y por
lo tanto, [...] ordenamos y mandamos que quedando aprobadas [...] todas las

27 Hace falta un catilogo completo de las parroquias, ya que éstas eran frecuentemente suprimi-
das, fusionadas o reactivadas. El niimero de las parroquias varia, durante el Porfiriato, de 66 (1904) a
50-55 (1910-18). Una lista de parroquias se encuentra en Ben Fallaw, “El atlas parroquial de 1935”,
Unicornio, nim. 116, 13 de junio, 1993, pp. 3-9.
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escuelas que los mas beneméritos sefiores curas de nuestra Di6cesis han fundado en
sus respectivas parroquias, todos los demads sefores Curas que hasta hoy no las han
fundado, hagan [...] cuantos esfuerzos estén a su alcance para establecerlas en las
cabeceras y en los principales puntos de su curato®

Desde entonces, empezaron a funcionar pequenos establecimientos de ensefian-
za basica, anexos a las iglesias, en donde los jovenes aprendian lectura, escritura,
aritmética, educacién civica y catecismo. A partir de estas primeras escuelas, en
1900 se inici6 la fundacién de establecimientos de ensefianza mds grandes y mo-
dernos en las poblaciones mds importantes del estado.” Uno de los objetivos
principales de estos centros de ensefianza era “inculcarles de un modo indeleble
en el corazén de los nifios sentimientos de patriotismo”,* o sea, contribuir a la
obra de formacién de la nacién mexicana moderna, convirtiendo a los sectores
populares en ciudadanos del Estado.

El propésito educativo moderno fue reiterado durante el “Cuarto Congreso
Catélico de Oaxaca”, en 1909, en el cual participé en persona el propio arzobispo
de Yucatin, acompanado de cuatro sacerdotes diocesanos. Durante el congreso,
se plante6 la necesidad de extender la ensenanza rural y especialmente la de
educacién del indio mediante al aprendizaje del idioma castellano, la gramatica,
la aritmética, la geografia y la historia patria. Ademds, se establecié que el objetivo
de la educacién debia ser proporcionar los rudimentos de educacién civica, di-
fundiendo el conocimiento de la Constitucién y “los deberes y obligaciones del
ciudadano”. !

En 1905 se creé otro instrumento educativo, el Catecismo Circular, un sistema
de instruccion religiosa mévil, dirigido a los ninos de las haciendas y de las zonas
mds aisladas. En fin, en la década 1900-1910 aparecieron también escuelas noc-
turnas y dominicales para los trabajadores adultos, imposibilitados de asistir a las
clases en horario normal.

La accién educativa era integrada con la actividad de socializacién popular.
Como parte del pacto progresista, la Iglesia se encargaria de organizar a los traba-
jadores, evitando que éstos se dejaran influir por ideas subversivas anarquicas y
socialistas. La estrategia de la Iglesia fue la de fortalecer y multiplicar los gremios

28 Crescencio Carrillo y Ancona, “Carta Pastoral” del 1 de agosto de 1887, cit. en Trabajos de la Liga
de Accion Social para el establecimiento de las escuelas rurales en Yucatdn, Imprenta “Empresa Editora
Yucateca”, Mérida, 1913, p. 74.

2 Listas de la fundacién de estas escuelas pueden encontrarse en Francisco Cantén Rosado, Histo-
ria de la Iglesia en Yucatdn desde 1887 hasta nuestros dias, Compaiiia Tipografica Yucateca, Mérida, 1943,
pp. 60-64. Cf. también Edmundo Bolio, “Historia de la educacién ptiblica y privada hasta 19107, Enci-
clopedia Yucatanense, Gobierno del Estado, Mérida, 1977, t. 1v, pp. 185-188. El 1909 se registraron 54
escuelas privadas —casi todas catdlicas—, frente a 363 escuelas del Estado. Los alumnos inscritos en
las primeras fueron 4 673 y en las segundas 18 738. El porcentaje de la educacién privada era en-
tonces 20% del total del Estado.

30 Carta del director del “Colegio San Antonio de Padua” de Ticul al presidente municipal de la
misma ciudad, en ocasién de una conmemoracién patriética: Archivo General del Estado de Yucatin-
Archivo Municipal de Ticul, c. 68, leg. 112, exp. 3, Ticul, 9 de noviembre, 1910.

31 Conclusiones del Cuarto Congreso Catilico Nacional, acuerdos nam. 8,45, 46, 64, 93, 135,148, 161,
166, cit. en Edmundo Bolio, gp. cit., p. 75 y en Manuel Ceballos Ramirez, 1991, op. cit., p. 225.
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tradicionales y de favorecer la fundacién de sociedades de socorro mutuo caté-
licas. Para los ciudadanos en general, fueron reactivadas las viejas cofradias y las
hermandades.??

Por otra parte, se intent6 integrar los eventos festivos del calendario religioso
popular, para volverlos mds institucionales y ortodoxos. El objetivo era aumentar
la asistencia a la Iglesia, fomentar el respeto al calendario religioso oficial, las
précticas piadosas, la asistencia a los sacramentos, y en especial al de la Eucaristia.

La sociabilidad religiosa popular tenia que ceder lugar a una racionalizacién,
centralizacién e institucionalizacién, para establecer el dominio completo de la
Iglesia sobre el ejercicio del culto. Por un lado, se intenté la incorporacién del
culto a los santos patronos, que desde la época colonial se habia vuelto un ritual
comunitario semipagano. Por otro lado, se intenté depurar la piedad popular de
aspectos que ya no se consideraban acordes con una practica religiosa “moder-
na”.3*El arzobispo, en 1910, al pronunciar un discurso en el seminario, recomen-
dé a los seminaristas que “eviten en la casa del Senor desperfectos que rayan en
irrisién y profanaciones, como son tantas pinturas y esculturas que se encuentran
en los templos”.*

Como parte de esta campana para la supremacia simbélica en Yucatin, la curia
hizo gestiones para que la diécesis de Mérida fuera separada de la arquidiéce-
sis de Oaxaca. En noviembre de 1906 el Vaticano concedié a Martin Tritshler el
rango de arzobispo, y a la diécesis de Yucatdn el codiciado rango de arquididcesis,
teniendo como subalternas las de Tabasco y Campeche. El otro gran evento sim-
bélico fue en 1908, con la peregrinacién masiva organizada al santuario de Izamal
donde era venerada la patrona de la peninsula, la Virgen de Izamal, la cual fue
invocada solemnemente para propiciar el fin de la terrible crisis econémica que
desde el afio anterior asolaba a Yucatdn.*

Otro punto del programa catélico progresista fue el del fortalecimiento eco-
némico de la didcesis. El principal instrumento de captacién de recursos fueron
los diezmos, impuestos tradicionales sobre la produccién agricola. Gracias al
acuerdo con el Estado, la Iglesia fue dejada en libertad para exigir el pago de los
diezmos, amenazando con la excomunién y otras sanciones piblicas en caso
de que no se pagaran.* En marzo de 1904 Martin Tritshler publicé un edicto en
el cual fijaba con precisién el monto de los pagos:

32 “Crecié prodigiosamente el nimero de las cofradias, archicofradias, hermandades, confe-
rencias, congregaciones, juntas de obras pias[...]”, Rodolfo Menéndez Mena, op. cit.,, p. 12.

33 En lugar de la nebulosa de santos venerados, fue impulsado por ejemplo el culto a Cristo y a
Maria, aun respetando la multiforme variedad de las “manifestaciones” locales de éstos. El objetivo
era disminuir el nimero de los intermediarios sagrados, concentrando la funcién mediadora en figu-
ras simbélicas menos identificables con los cultos locales, y mas susceptibles de ser incorporadas a una
gestion centralizada.

34 Cantén Rosado, op. cit., pp. 81-82. 3

% Entre 1907 y 1911 Yucatin fue golpeado duramente por la crisis econémica. Esta coincidié con
una crisis agricola devastadora, iniciada en 1906, causada por invasiones de langostas y por afios de
lluvias demasiado abundantes.

36 Sobre los diezmos véase Hernan Menéndez, 10 de octubre, 1993, op. cit.; y Franco Savarino, “La
Iglesia cat6lica y la identidad religiosa en Yucatidn”, Unicornio, nim. 145, 2 de enero, 1994, pp. 3-7.
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[...] Queda pricticamente fijada para el pago del Diezmo, la minima cuota de un
centavo por arroba de henequén, para las haciendas que se dediquen preferente-
mente a este cultivo [...] Fuera de este médico Diezmo, que pesa en general sobre
los ricos agricultores, se conserva ain en los pueblos y haciendas la contribucién re-
ligiosa, que viene a ser el Diezmo del pobre y estd destinada para formar la congrua
de las parroquias.”’

La reactivacién del cobro de los diezmos, interrumpida durante décadas por la
hostilidad de los gobiernos liberales anticlericales, causé un amplio descontento
entre los hacendados y aun entre los medianos y pequenos agricultores, que
eran afectados econémicamente por la extraccion tributaria. Parte de la élite en
fin, que ya no se identificaba con la Iglesia catélica desde el siglo XIX, empezé a
temer que el peso de los tributos eclesiasticos pudiera, a la larga, influir negati-
vamente sobre la produccién henequenera, base de la economia del estado.

LA DISIDENCIA: INDIFERENTISMO, ATEISMO, ANTICLERICALISMO

El proyecto catélico progresista, iniciado en 1900, terminé en 1914, con la llegada
a Yucatan de la faccién revolucionaria constitucionalista, anticlerical extremista.

A pesar de que el proyecto fue interrumpido, conviene analizar sus resultados
en poco mds de una década de esfuerzos. ¢La ofensiva espiritual catélica fue un
éxito o un fracaso? Para contestar a esta pregunta se pueden utilizar dos tipos de
indicadores: el primero son los datos estadisticos sobre la asistencia al culto caté-
lico, que empezaron a ser registrados con regularidad a partir de 1909. El segun-
do son las manifestaciones de disidencia, que van desde la expansién de las sectas
protestantes, la indiferencia religiosa, hasta el anticlericalismo militante, que en
Yucatdn se manifest6 en forma extrema entre 1915y 1918.

La fuente mds preciosa de informacién sobre el comportamiento religioso de
la poblacién yucateca son las visitas parroquiales, efectuadas cada ano, normal-
mente en el periodo de la cuaresma, en las cuales los parrocos administraban los
sacramentos obligatorios a la totalidad de los fieles. En marzo de 1909 el arzobis-
po establecié la obligatoriedad para estas visitas, senalando la necesidad urgente
de intervenir en las zonas rurales marginales:

[...] La mayor parte de los feligreses en las parroquias rurales no viven en la ca-
becera, sino en pueblos y haciendas distantes, donde rara vez y muy de prisa ven a
su Pdrroco; y mucho habra que no han oido su voz ni lo conocen siquiera de nom-
bre. Y como los mds carecen de cualquier otro medio de instruccién religiosa, yacen
en la mas funesta ignorancia y en un total abandono de las practicas religiosas. Su
necesidad espiritual casi es extrema, y por lo mismo reclaman imperiosamente un
auxilio extraordinario de parte de sus Parrocos y éste no puede ser otro por ahora
que las visitas parroquiales. Urge, pues, hacerlas y con el mayor celo posible [...]

37 Martin Trishler y Cérdoba, Edicto diocesano sobre los diezmos, Imprenta Gamboa Guzman, Mérida,
1904, pp. 7-8.
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Ordenamos por tanto que [...] hagan los Sres. curas dichas visitas; y cuando las
hayan terminado, nos remitan un informe en que se anoten los lugares visitados, el
tiempo que duré cada visita y el nimero de confesiones, comuniones y demas
sacramentos que hubiesen administrado. No se debe esperar que los hacendados
soliciten la visita; el Parroco mismo debe espontineamente hacerla; y slo cuando se
le opongan obstdculos graves [...] quedari excusado de ella.*®

En las haciendas, como indicaba el arzobispo, la situacién parecia grave. Muchos
peones acasillados, separados de la vida religiosa de los pueblos de origen, ten-
dian a romper los débiles lazos que los unian con la Iglesia catélica. Parte de los
trabajadores inclusive no eran cristianos, como los chinos y coreanos que habian
sido importados en gran cantidad como braceros.

La primera dificultad para admistrar el culto en las haciendas era obtener los
permisos para vistarlas. En muchas zonas, a causa de las dificultades que ponian
los propietarios, los parrocos podian visitar solo la cuarta parte o la mitad de las
haciendas dependientes.*

Para visitar una hacienda, se solicitaba un permiso al propietario. Obtenido
esto, el parroco o el misionero, acompanado de asistentes, se trasladaba de dos a
cinco dias a la hacienda. Para administrar el culto, se utilizaba la capilla o, a falta
de ésta, una mesa al aire libre en donde se oficiaban las misas. Los trabajadores
acudian a turno, segun el horario acordado, y ocurria frecuentemente que a las
mujeres se les concedia el dia y a los hombres la noche. Ademads de la comunién,
precedida de la confesion, a los sacerdotes les tocaba regularizar las uniones li-
bres, bautizar a los ninos y adultos, confirmar a los jévenes y organizar cursos rapi-
dos de catecismo.

El éxito de una visita dependia mucho de la actitud de los propietarios y del
personal dirigente. Si éstos no eran catdlicos practicantes, tampoco los trabajado-
res se acercaban al culto catélico.*” La curia insistia en que los sacerdotes infor-
maran de la actitud favorable o no de los duenos de las haciendas. El parteaguas
era entre los hacendados anticlericales, muchos de los cuales eran masones o par-

38 BEAY, 8 de marzo, 1909, pp. 35-38.

39 por ejemplo, el 19 de agosto de 1909, el pirroco de Tecéh informé que habia visitado sélo
cinco haciendas de 15. En siete de éstas la causa fue la prohibicién explicita por parte de los propie-
tarios. El parroco de Mani, en 1913 no pudo visitar ninguna de las haciendas de su parroquia. Archivo
General del Arzobispado de Yucatdn (AGAY), Informes Parroquiales, Tec6h 1909 y Mani 1913.

40 Por ejemplo, en 1913 el parroco de Sotuta seiiala que en las haciendas visitadas “[...] como no
hay espiritu religioso en los amos, tampoco lo hay entre los jornaleros, y pocos se acercan.” En tres de
las haciendas se especifica que “...hubo poco movimiento debido a que una de ellas es administrada
por un protestante y otras los amos indiferentes nada hacen para estimular al sirviente”. La asistencia
a la comunién fue: 6.5%, 7.3% y 4.5%. En otro caso, el parroco de Chocholj, visit6 la hacienda “Yax-
copoil”, y aun permaneciendo una semana entera en ésta, sélo ¢l 6.2% de los peones se acercé a los
sacramentos. En la Hacienda “Tabi”, parroquia de Ticul, durante tres dias dos sacerdotes “[...] iban
de casa en casa a convictar a los sirvientes para que fueran a la iglesia; muy pocos obtemperaron los
consejos de ambos. S6lo se confesaron 3 hombres y 10 mujeres”™: s6lo ¢l 4.2% de los 306 adultos
residentes. AGAY, Informes Parroquiales, Sotuta, 1913, Chochold, 1913, Ticul, 1913.
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tidarios del liberalismo “jacobino”, y los hacendados catdlicos.*! En medio queda-
ba una franja muy amplia de indiferentes.

El escaso éxito de la Iglesia para controlar el culto en las haciendas evidencia,
por un lado, el alejamiento de gran parte de los grandes propietarios del catolicis-
mo institucional, y por el otro, lleva a reconsiderar uno de los mitos de la revolu-
cién, el que la Iglesia contribuyera al sistema de control de la mano de obra,
predicando el deber del trabajo y la sumisién a los propietarios.*?

En los pueblos la situacion religiosa era también decepcionante. En las visitas
parroquiales de 1913, result6 que s6lo una minoria de los habitantes de Yucatin
se adheria al catolicismo formal e institucional organizado por la Iglesia. La si-
tuaciéon también era distinta en las regiones de la diécesis. De 60% a 80% de la
poblacién adulta hizo la primera comunién en las parroquias de Mérida y en las
de Maxcani y Seyé. De entre 40% y 60% fue la asistencia registrada alrededor de
Mérida, en Umdn, Acancéh, Ixil, y en las parroquias centrales de Nolo, Hoctin,
Izamal y Cansahcab. De 20% a 40% se acercaron al sacramento en las parroquias
de la costa, Progreso, Conkal, Telchac, Baca, Motul, en una parroquia del este,
Tizimin, y una parroquia del sur, Peto. El porcentaje mas bajo, a menudo cercano
a cero, fue registrado en una amplia faja que se inicia al sur de Mérida, en Cho-
chold, Kopomd, Tecoh, Hocabd, Homiin, continuando en la sierra Puuc, con
Muna, Ticul, Chapab, Oxkutzcab, Tekax, la parroquia de Sotuta y las parroquias
orientales de Temax, Cenotillo y Espita.*® Otro indicador del catolicismo “formal”,
como el matrimonio, también configura el mismo mapa religioso. En las zonas

1 En las haciendas cuyos propietarios eran catélicos, las visitas eran exitosas y frecuentes. Véase
por ejemplo la descripcién de una de estas visitas en una hacienda no especificada, presumiblemente
entre 1900 y 1910: “[...] Si la fiesta era el santo patrono de la hacienda, se arreglaba anticipadamente
la capilla, bien encalada; se limpiaba cuidadosamente el santo, se le ponia traje nuevo, se distribufan
en el interior maceteros con flores [...], se colgaban del techo guirnaldas de papel de color, y el dia
de la misa venia a decirla desde muy temprano, contratado al efecto, el cura del pueblo mis cercano,
quien llegaba con su sacristin que llevaba en el envoltorio los ornamentos y demds adminiculos del
culto [...] Asistia toda la indiada, o sean, los sirvientes, presididos por el amo y su familia. Con fre-
cuencia sucedia que la concurrencia no cabia en la pequena capilla y gran niimero de indios queda-
ban afuera, arrodillados. Sonaba la campanita, humeaba el incienso, escuchdbase el lenguaje extrafio
de los latines, a veces habia cantos corales, y eran de oirse las voces desgarradas de los indios, pero
llenas de uncién y las tinicas que verdaderamente llegaban al cielo”. Luis Rosado Vega, Lo que pasé y
aiin vive. Entrania yucateca, Editorial Cultura, México, 1947, pp. 244-245.

2 En las palabras de un contemporineo, “[...] Ratific el clero su odioso pacto con los grandes
propietarios [...] para remachar el grillete que sujetaba al pueblo y conservar la esclavitud [...] En los
oratorios que forzosamente se instalaban en las haciendas y ranchos, celebrdbanse periédicamente,
pagados con largueza por los amos, oficios y misas, con el objeto de catequizar a los indios y amena-
zarlos con las penas eternas para el caso que desobedeciesen en a sus sefiores o pretendiesen salir de
las fincas.” Rodolfo Menéndez Mena, op. cit.,, pp. 13-14. El mito de la Iglesia aliada de los hacendados
era causado por una deformacién éptica: la de considerar la préctica religiosa urbana, mas fuerte,
como idéntica a la de las zonas rurales. Por otro lado, se trataba de una acusacién tendenciosa y pro-
pagandistica, que otorgaba un mero pretexto para criticar y atacar a la Iglesia.

43 Acay, Informes parroquiales, 1913. Los informes de 1913 son la serie mds conservada del periodo
1909-1914. En 1920, terminadas las persecuciones, fueron reanudados los informes anuales, que apa-
rentemente terminaron en 1930.
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donde pocos se confesaban y comulgaban, se sefala la difusion casi universal del
“concubinato”, o sea de la unién libre no sacramental.

Esta distribucién proporciona muchos indicios sobre la identitad religiosa y
la actitud frente a la Iglesia-institucién. Se puede observar una disminucién de la
observancia de oeste a este y de norte a sur. Es el gradiente “braudeliano” colo-
nial y decimonénico, a la vez econémico, demografico y cultural. La poblacién
respeta el culto institucional en los puntos de fuerza establecidos ya en el siglo
XVI, o sea, el eje Mérida-Izamal y el Camino Real entre Mérida y Campeche. En
mads de cuatro siglos, hubo pocas variaciones en la geografia religiosa, con la ex-
cepcién de la “pérdida” de parte del Camino Real y de algunos centros del sur.

Para 1914 la Iglesia enfrenté un fracaso sustancial de su proyecto religioso ins-
titucionalizador y centralizador. El fracaso se debié por una parte a las insuficien-
cias de los medios empleados, y por otra a la resistencia y disidencia de amplios
sectores de la sociedad.

El pacto progresista para modernizar la sociedad se rompié en 1911, con la
caida de la élite positivista. Los dos anos del maderismo vieron el ascenso en el
gobierno de elementos otra vez jacobinos anticlericales, mientras que otras co-
rrientes catoélicas, la social y la democratica, cobraban auge, desplazando la jerar-
quia progresista. Por otro lado, la oligarquia progresista, aliada de la Iglesia, tam-
bién habia fracasado: su proyecto modernizador se hundié antes de que fuera
completado.

El rechazo al proyecto catélico-progresista era en realidad un rechazo a la avan-
zada del Estado moderno, por un lado; por otro, era un rechazo a una formula
politica que se consideraba incompatible con el liberalismo “clasico”, el cual habia
dominado el pais desde mediados del siglo XIX. En otras palabras, los sectores
populares rurales no aceptaron la racionalizacién e institucionalizacioén del culto
religioso, que consideraban un asunto comunitario.** Ademds, rechazaron la je-
rarquia en cuanto parte de un proyecto modernizador elitista que habia perdido
desde hacia varios anos su eficacia y su legitimidad. Por otra parte, las élites que
no participaron en el proyecto positivista radicalizaron su postura en contra de la
Iglesia, responsable de haber violado los supuestos cimientos del proyecto liberal
decimonénico, de haberse aliado con la oligarquia positivista dominante y, ade-
mas, de haber impuesto una pesada carga econémica a la produccién agricola
del estado.®

La disidencia anticatélica se expresé de manera doble: secular y religiosa. La
primera se manifesté con el resurgimiento del viejo anticlericalismo “jacobino”, y
la segunda con la adhesidn a sectas protestantes.

# En este planteamiento, la ofensiva del catolicismo progresista fue percibida también como un
ataque cultural, paralelo al que los positivistas desarrollaban en terreno “laico”. Frente a este ataque,
la vieja cultura campesina, indomestiza y “neomaya”, reaccioné con la disidencia, pasiva al inicio y mi-
litante después. .

45 Al igual que la disidencia popular, la resistencia de estas élites liberales representaba en parte
un rechazo a la modernidad. Por lo menos en la primera fase de la revolucién, entre 1911 y 1914, el
restablecimiento temporal de un sistema neooligdrquico supuso un retroceso histérico, en la medida
en que se queria volver al liberalismo obsoleto e idealizado del siglo anterior.
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Uno de los indicadores para medir esta disidencias son los censos generales de
poblacién:*

Afio Protestantes Ateos Variacion %
naim. % nim. % P a

1895 322 0.11 704 0.24

1900 398 0.10 30 0.01 +23.3 95.7
1910 895  0.55 3473 1.02 +376.1 +11476.6
1921 8145 227 14079 393 +329.8 +305.4

El espectacular aumento de la disidencia religiosa y secular “abierta” durante la
dltima década del Porfiriato es el sintoma de un proyecto modernizador fracasa-
do. La tendencia se mantuvo en la década siguiente a través de las experiencias
politicas “jacobinas” y socialistas, durante las cuales la adscripcién a la disidencia
se volvié sinénimo de una declaracién politica.*’

Los disidentes no eran verdaderos apéstatas, ya que en muchas zonas margi-
nales sobre todo el protestantismo penetraba casi en el vacio, sin encontrar
resistencia en una Iglesia débil y lejana. Los protestantes se establecieron funda-
mentalmente en tres zonas: Mérida-Progreso, la zona Puuc (Muna, Ticul, Akil,
Oxkutzcab, Tekax) y las remotas zonas del noreste (Rio Lagartos). En las primeras
dos, los protestantes (en su mayoria presbiterianos), fueron favorecidos por
miembros anticlericales de la élite. En la tercera, la “marginal”, se introdujeron
en un espacio en donde la Iglesia catélica estaba practicamente ausente. A par-
tir de 1911 los protestante se volvieron muy activos en politica, revelando el ori-
gen de su presencia, que descansaba en la oposicién al catolicismo progresista y
modernizador.®

46 Censos de 1895, 1900, 1910, 1921. v

47 La naturaleza “politica” de la adscripcién religiosa es evidente en 1895-1900. El primer censo
fue levantado durante el gobierno anticlerical de Carlos Pe6n, mientras que el segundo se hizo du-
rante el gobierno “conservador” de Francisco Canton,; asi, el niimero de los que se declaraban “ateos”
o “sin religién”, disminuyé notablemente en el segundo, hasta el punto en que sélo 30 personas se
declaraban abiertamente “ateas”. Ademads, después del aumento vertiginos de la disidencia entre 1910
y 1921, el censo de 1930 volvié a registrar una baja: 3 712 protestantes (0.96%) y 6 376 ateos (1.65%):
indicio seguro de que se habia alcanzado un modus vivendi entre el Estado y la Iglesia, volviendo ya
innecesaria la disidencia abierta y militante.

48 La cercania entre protestantismo y liberalismo “jacobino”, en la oposicién a la modernizacién
porfirista, es evidente en la propaganda que apareci6 entre 1915 y 1918. En un folleto anticlerical de
1916 se llegé al punto de decir que “[...] los liberales de México verian con SUMO AGRADO que los
centros directores del protestantismo americano enviasen a su pais buenas y nutridas misiones, que
seguramente habrian de ayudar a desfanatizar al pueblo”, Menéndez Mena, op. cit., p. 20. La colabo-
racién de las pequenias comunidades protestantes de Yucatin al proyecto constitucionalista fue
abierta y activa, y puede tal vez contribuir a explicar los excesos iconoclastas y el fanatismo anticat6-
lico. Los vinculos entre protestantismo y liberalismo “jacobino” han sido muy bien sefialados en Jean-
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EPILOGO: DE LA PERSECUCION HACIA EL MODUS VIVENDI

De 1915 a 1918 Yucatdn fue escenario de una violenta campana anticlerical y
anticatdlica, llamada “desfanatizadora”, organizada por el gobierno constitucio-
nalista del general Salvador Alvarado.* La Iglesia sufrié una grave persecucion, el
arzobispo se exilié a Cuba y casi todos los sacerdotes fueron expulsados. La perse-
cucién, que adquirié rasgos iconoclastas, no suscité un rechazo violento por parte
de la poblacién, como sucedié en otras zonas del pais.”® La expulsién de sacerdo-
tes espanoles, que eran vistos a menudo como agentes de la aculturacién centra-
lista moderna, fue realizada sin mayores problemas. El ataque iconoclasta, con el
secuestro y destruccién publica de imdgenes sagradas, provocé en cambio cierta
resistencia, porque afectaba directamente los simbolos de la religiosidad popular.
También en los sectores medios y en parte de la élite fueron mal vistos los excesos
de la campana antirreligiosa. En realidad, el anticlericalismo violento y fandti-
co del constitucionalismo, se adaptaba mal a un medio en que la Iglesia era perci-
bida con indiferencia, mds que con hostilidad. La Iglesia, debilitada bajo los gol-
pes de la persecucién, volvié a presentarse como una estructura ausente, o de
“bajo perfil”, dejando otra vez libres a las culturas religiosas populares para ex-
presarse con autonomia. Por esta misma razén, la propuesta ideolégica centrali-
zadora del constitucionalismo no gané adeptos. De las tendencias maximalistas
jacobinas que dominaron hasta 1918, fue totalmente rechazada la idea materia-
lista de que cualquier expresion religiosa era despreciable y condenable en si. No
fue aceptada la idea totalitaria de una secularizacién radical, absoluta, de la socie-
dad. Esto era la manifestacién, para los sectores populares, de una nueva versién
de la aculturacién elitista modernizadora impulsada por las élites dominantes.
Por otro lado, la presencia de protestantes deatrds de las violencias iconoclastas

Pierre Bastian, Los disidentes. Sociedadades protestantes y revolucion en México, 1872-1911, Fce-Colmex,
México, 1989, passim.

49 La campana anticlerical, que desbordé muy pronto en anticatélica, fue el resultado del encuen-
tro entre el jacobinismo de los militares nortefios y el anticlericalismo reactivado de la élite liberal lo-
cal. A éstos se sumaba el radicalismo de corte anarquista que se habfa difundido en parte de los secto-
res obreros de Mérida y Progreso. Para estas corrientes, la palabra “fanatismo” se aplicaba a todas las
culturas religiosas que no coincidieran con la visién individualista y secularizadora en extremo que
profesaba el liberalismo “jacobino”.

50 La iconoclastia, la agresién violenta e intolerante en contra de las imdgenes religiosas, era ac-
tuada por grupos de individuos llamados popularmente “quemasantos”. Estos incursionaban en los
pueblos, sacaban imégenes sagradas y objetos de culto de las iglesias, y los profanaban y destruian en
curiosas ceremonias piblicas. El objetivo era desvanecer el halo sagrado que envolvia a los simbolos
religiosos. Los actos de vandalismo profanatorio fueron la otra cara del proyecto modernizador elitis-
ta. Ahora, la relativa tolerancia hacia la expresion de la cultura religiosa popular que habia mante-
nido el liberalismo positivista dejaba lugar a un fanatismo burdo y prepotente, en donde, por un mal
entendido concepto de modernidad, se les quitaba a los ciudadanos el derecho de ejercer en libertad
las practicas religiosas tradicionales. En contra de esta agresién cultural —no en contra del ataque a
la Iglesia-institucién— se dirigié la protesta popular, con formas de resistencia civil que sin embargo
nunca llegaron al enfrentamiento violento del tipo “cristero”.
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desacredit6 a los ojos de la poblacién el proyecto anticatélico del gobierno re-
volucionario.”

Finalmente, en 1920 se alcanzé un nuevo modus vivend:, con la llegada al go-
bierno de los socialistas. Estos, aun manteniendo la hostilidad oficial hacia el
clero, permitieron que se reanudara el culto y que regresaran la gran parte de los
sacerdotes exiliados.’? El nuevo Estado reconocié6 a la Iglesia un espacio propio de
actividad, iniciando una nueva etapa que la llevé a buscar otro camino para con-
seguir la institucionalizacion religiosa en Yucatin. El Estado moderno, por su
parte, pudo afirmarse a partir de los afios treinta, sin la necesidad de recurrir al
apoyo del aparato religioso catélico. La modernidad, secular y religiosa, avanzaria
entonces por rutas separadas, abandonando la coincidencia que por mas de una
década hizo posible la alianza progresista entre el Estado y la Iglesia en Yucatan.

51 La actividad politica protestante debe entenderse como la alianza temporal del nuevo Estado
revolucionario con minorias religiosas que atacaban al proyecto modernizador catélico-progresista, y
que se presentaban en las avanzadas de una variante de la modernidad ajena a la formacién histérica
mexicana: la de Estados Unidos. Con la caida y superacién definitiva del Porfiriato, los protestantes
perdieron influencia y retrocedieron en la medida en que el Estado recuperaba estabilidad y fuerza
para impulsar un nuevo proyecto modernizador.

52 Sobre Ia tolerancia socialista, véase Franco Savarino, “Abald: un pueblo revolucionario”, Unicor-
nio, nim. 166, 29 de mayo, 1994, pp. 3-11.
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