Por primera vez, el presente fue moderno
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Resumen: El texto recorre el proceso de
construccion simbolica y cultural del cristia-
nismo, hasta culminar en el catolicismo como
la cosmovision hegemonica que construye la
representacion de la modernidad como elemento
de diferenciacion frente al pasado inmediato;
el proposito es resaltar el valor de lo actual. A
lo largo del trabajo se sigue el proceso de con-
solidacion de la institucion eclesidstica y su
relacion con el poder politico. Este proceso en-
trania la escritura de la apologia del cristia-
nismo, como nueva version del mundo que
resignifica el pasado y lo convierle en lo viejo,
asi como en la tradicion frente a la cual se
diferencian los procesos que se identifican como
modernidad.

Abstract: The text reviews the symbolic and
cultural construction process of Christianity,
up to Catholicism as the hegemonic world
picture that bulids up the representation of mo-
dernity as differenciating element vis-a-vis the
immediate past, so as to highlight the value
of the present. The work follows up the conso-
lidation process of the ecclesiastical institution
and its relationship with the political powenr.
Such  process entails the writing of the
Christendom apology as a mnew version of
the world that resignifies the past and turns
it into the old, as well as into the tradition
in front of which the processes identified as
modernity are differentiated.
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A CONDICION DE LA MODERNIDAD estd contenida en la raiz misma
de su etimologia latina: modernus; moderno significa “reciente”,
“justo ahora”, “que existe desde hace poco”. Moderno deriva de

modus,

113 99 . . L . . e
modo”, palabra que en su origen latino no sélo significa

1 : 2 (43 : 2 13 2» (43 : 2 :
unicamente”, “precisamente”, “ya”, “en seguida”, sino que tal vez pudo
haber tenido el sentido de “ahora”, acepcién que pervive en el periodo
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romanico. La palabra moderno en su forma latina, modernus, se utiliz6 por
primera vez en el siglo v con la finalidad de distinguir el presente —que
se habia vuelto oficialmente cristiano— del pasado, que era romano
y pagano.!

EL presente texto recorre el transcurrir de los eventos que culminaron en
la institucionalizacién del cristianismo, curso de los hechos en los que
se amalgamaron los elementos dispersos del cristianismo para edificar la
religién catolica mediante la consolidacién de una unidad simbdlica ins-
titucionalizada, coherente y unitaria, donde las distintas partes reforzaron
el sentido univoco y fundante de la autoridad religiosa. El clero que
dirigi6 la institucién eclesidstica convirtié el mito en la fuente de su poder
de mando sobre sus fieles: los creyentes catélicos.

El largo proceso unificador de las versiones sobre Dios, culmina en
la elaboracién de un relato omnicomprensivo, excluyente y verdadero que
se convierte en la versién oficial: un todo depurado y explicativo que sin-
cretiza —al conjugar y jerarquizar— las versiones dispersas y contradic-
torias de la tradicién cristiana prevaleciente hasta entonces. Fuera
quedaron las ofras narraciones de la tradicién oral y los textos calificados
como apicrifos.

La version oficial y totalizadora que contenia los distintos mitos prota-
gonizados por Cristo (uno mds —que la decadencia de una época volvié el
tnico— de los seguidores de la mds anieja de las tradiciones judias: la heterodoxa,
semillero de grandes hombres), edificé la unidad textual de los Evangelios,
la cual encerraba las posibles variantes, complementarias del discurso sa-
grado que fundamentaba el catolicismo.® La palabra de Dios se volvi6
palabra escrita, palabra depurada por la autoridad que elabor¢ el canon:
catalogo de libros tenido por la iglesia como auténticos.

1 Hans Robert Jauss, La historia de la literatura como provocaciéon (Barcelona: Editorial
Peninsula, 1976), p. 15. Jurgen Habermas, “La modernidad, un proyecto incompleto”,
en Ensayos politicos, 4a. ed. (Barcelona: Editorial Peninsula, 2000), p. 266.

2 Los evangelios apécrifos, edicién critica y bilingile, introduccién de Santos
Otero (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1999).

3 Como ejemplo de este proceso excluyente de “las otras tradiciones” se encuen-
tra la obra de Eusebio, Praeparatio evangelica (“La preparaciéon evangélica”), en la cual
expone que la tradicién griega es inferior a la hebrea y que lo mejor de la filosofia
griega coincidi6 simplemente con la ensefianza biblica o derivé de ella. Esta obra es
valiosa ademas por el hecho de incluir muchas citas de autores clasicos, hoy perdidas.
Vide infra.
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El largo proceso de institucionalizacién del cristianismo va desde
principios del siglo 1v, cuando cesé la persecuciéon de los cristianos rei-
niciada por Diocleciano (284-305), hasta finales del mismo siglo, cuando
—bajo el papado de Damaso I (1 de octubre de 366-11 de diciembre
de 384), el 27 de febrero de 380, Teodosio —mediante el edicto de
Tesalénica— declaré la fe cristiana como la religién oficial del imperio.

La persecucion de los cristianos (“la Gltima gran guerra de exterminio
del paganismo contra el cristianismo”), reiniciada por Diocleciano
(284-305)* comenzd en el aiio 303 y se concentré especialmente en Palestina
y Egipto.

Diocleciano transformé la unidad espacial del imperio romano al
dividirlo en dos grandes gobiernos: el occidental —incluida la provincia
de Africa y en el que quedaron todas las provincias de lengua latina, con
excepcion de los paises danubianos— y el oriental, con Egipto, formado
por el mundo helénico. La soberania también fue partida en dos: Diocle-
ciano se encarg6 de Oriente; Occidente fue entregado a Maximiano. Los
dos emperadores eran iguales en dignidad, pero el mds antiguo ejercia
una primacia de prestigio y disponia de todo el poder legislativo; también
cambiaron el derecho sucesorio de caracter hereditario por el sistema de
elecciéon del mas digno. Al romper el vinculo con Roma y trasladar la
capital del imperio a Oriente (en la ciudad de Nicomedia), el emperador
rompi6 el cerco de la guardia pretoriana y del Senado, instituciones que
poseian la capacidad de manipular a la plebe.

El cambio en las relaciones de poder promovidas por Diocleciano
culminaron en la transformacién del mundo religioso del imperio, y
proclamaron el culto solar como la religién del Estado. Los emperado-
res pretendian ser hijos de dioses. Diocleciano (quien se asumia descen-
diente del dios solar, Jupiter) proclamé la unidad religiosa del imperio;
para lograrlo, el 23 de febrero de 303 dict6 una ley —vélida para todo
el imperio— en la que se ordenaba la clausura de la totalidad de las

4 Jacob Burckhardt, Del paganismo al cristianismo (México: Fondo de Cultura
Econémica, 1945). El autor explica la persecucién de los cristianos por Diocleciano de
la siguiente manera: “Creo que jugé un gran papel un importante acontecimiento
personal cuyas huellas se han hecho desaparecer luego con el mayor celo. Una
inscripcién en honor de Diocleciano achaca a los cristianos que pretendian derrocar
el Estado: republicam evertebant, expresiéon que —en tal forma— parece carecer de valor
pero que muy bien puede encerrar un niicleo de verdad. {Trataron acaso los cristia-
nos, en la sensacién que tenian de su expansién creciente, de apoderarse de la
dignidad imperial?” (p. 282).
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iglesias cristianas, la confiscacién de los cementerios y demas propie-
dades, asi como de sus libros sagrados. Con ello daba comienzo la
persecucién mas sangrienta que conocié el imperio romano.

Diocleciano abdicé en 305 y logré que Maximiano también lo hiciera.
Ambos fueron sucedidos por dos césares, nombrados por ellos, bajo el
principio de la sucesién del mas digno: Constancio Cloro (250-306) para
los territorios de Occidente; y Cayo Galerio (293-311), general de origen
dacio, para los territorios de Oriente. Este ultimo emperador publicé
una ley (30 de abril de 311) que reconocia a los cristianos el derecho de
profesar su religién, con lo que la Iglesia adquirfa personalidad juridi-
ca. Los bienes confiscados durante la persecucién les fueron devueltos
(entre ellos los panteones) y, por primera vez, el papa Melquiades o
Miliciades (2 de julio de 311-19 de enero de 314) pudo presidir (un 13
de abril de 313) la Pascua en Roma sin ningtn temor.

La escena publica romana estaba colmada de luchas por el poder,
situacién que culminé con la muerte de Galerio (311) y convirtié a
Constantino (Flavius Valerius) Aurelios Constantinus (385-336) en el
personaje central de esta época. Era hijo de Constancio (el augusto de
Occidente), y de Helena® (cristiana unida a su padre en concubinato,
matrimonio romano reconocido como de rango inferior). Esta situa-
ciéon familiar lo predispuso a sincretizar en su origen el doble vinculo
religioso: el romano y el catélico. A la muerte de su padre en York
(306), Constantino fue proclamado ahi Augusto por el ejército. En los
anos 305 y 306, Constantino Augusto invadi6 Italia, marché sobre Roma
y derrot6é a Majencio, quien se habia proclamado Augusto de Occidente,
en la mitica batalla cerca del puente Milvio, en las proximidades de la
ciudad (febrero de 312). En su marcha sobre Roma, Constantino tuvo
su primera revelacién cristiana: Las leyendas —escritas por Eusebio
(260-340), escritor cristiano griego y obispo de Cesdrea en Palestina,®
y por Lactancio (Lucilio Cecilio, o quiza Celio, Firmiano) (245-325

5 Helena procedia de Cafar Facar, Mesopotamia, y seria cristiana. Segin la
version del historiador Hamza Isaphanens, era de Edessa y cayé alli mismo como
prisionera en manos de Cloro —sirvié en una taberna de Naissus—. Es de esperar que
su hijo mayor no dictara, pensando en ella, la ley Cod. Teodos IX, 7, 1 (del afo 326)
y por la cual —mas por desprecio que por misericordia— las duefas de tabernas y
sus sirvientas fueron excluidas de las leyes de adulterio (adulteris). Cfr. Jacob Burckhardt,
Del paganismo al cristianismo, op. cit., p. 297.

6 Cfr. M. C. Howatson, Oxford Companion to Classical Literature, 2a. ed. (Oxford:
Oxford University Press, 1981), p. 349.
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d. C.)—,7 en las cuales se afirma que habfa tenido una visién de la
cruz de Cristo frente al sol (Apolo era en la cosmogonia romana el dios del
sol y Constantino era uno de sus adoradores) con la siguiente inscripciéon:
“Con ésta vencerds”. Ante los muros de Roma, Constantino tuvo una
vision ulterior que le decia que debia hacer que los soldados marca-
ran en sus escudos el monograma de la palabra Christos, Cristo, con la
Chi y la rho cruzadas. Constantino consideré su victoria como fruto del
favor que le habia otorgado el Dios de los cristianos y fue el principio
de la leyenda de su fe.

En el mundo romano (y clasico) habia una relacién utilitaria con la
divinidad: los dioses probaban su eficiencia suprahumana en las bata-
llas en las que participaban guerreando al lado de sus adoradores. En las
batallas romanas no s6lo vencian los hombres: con ellos también lo hacian
unos dioses frente a otros; y el dios de los cristianos probé a Constan-
tino su superioridad frente a los dioses paganos invocados (como parte
del ritual militar) por su enemigo Majencio.

Por su parte, Licinio (césar de Oriente) derroté a Maximiano, y quedé
junto con Constantino como los dos Augustos victoriosos y tnicos empe-
radores. Ambos se reunieron en Milan (febrero, 313) y decidieron no
s6lo confirmar el edicto de Galerio sino afadir —en favor de la Iglesia
cristiana— disposiciones que la hacian pasar de la simple tolerancia a
su pleno reconocimiento social. Con ello aceptaban la demanda de la
jerarquia eclesidstica cristiana como legitima. Comenzaba lo que los
historiadores llaman imperio cristiano. Durante algunas décadas, el cris-
tianismo compartiria su legitimidad con las antiguas religiones (a las que
no reconocia como verdaderas), asi como con el judaismo, cuyo status
de religio licita no habia sido alterado.

El acto juridico que dio al cristianismo pleno reconocimiento
social signific6 para el poder politico romano la aceptacién de la fuerza

7 Este mito de la revelacion premonitoria del suefio, se basa en los relatos de
Lactancio, apologista cristiano y famoso escritor y retérico latino, cuya fama le mere-
ci6 —ya en edad avanzada— haber sido llamado por Constantino el Grande a la Galia,
para convertirse en tutor de su hijo menor: Crispo. Sélo se conservan sus obras
cristianas, en su obra De mortibus persecutorum (Sobre las muertes y los perseguidores),
escrita en la Galia en 318. Poco después del triunfo de Constantino, la obra constituye
un pavoroso relato sobre los sucesivos destinos de los emperadores que persiguieron
a los cristianos, especialmente en la época de Lactancio. Al estar escrito por un testigo
presencial, el libro presenta un interés considerable. Incluye un relato del suefio
de Constantino antes de la batalla del puente Milvio. Op. cit., p. 481.
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del cristianismo como movimiento social en expansién. Habia resultado
inatil dominarlo mediante persecuciones, las cuales lo Gnico que
habian logrado era alentar la identidad y solidificar la cohesién de los
cristianos, lo que confirmaba el nicleo duro de su ideologia: el sacrifi-
cio terrenal para obtener la gloria eterna. Asimismo, se habia propiciado
la conversion del creyente individual en martir universal de una fe
colectiva en ascenso, que hacia frente en el campo simbélico a la deca-
dencia institucional del imperio y a su incapacidad de construir la
direccién cultural del pueblo romano.

Al dar fin a las persecuciones, Constantino buscé eliminar una de las
fuentes del desprestigio del poder politico imperial. Era imposible
gobernar sin los cristianos. La legitimidad y el reconocimiento social
exigia al gobernante la capacidad de construir la direccién institucio-
nalizada de los cambios sociales que asentarian el futuro poder del Estado
frente a una sociedad diversificada mediante la romanizacién de los
barbaros y los vandalos, multiplicidad de tradiciones que contenian en
las distintas modalidades de la religiéon cristiana una unidad de repre-
sentaciéon colectiva constitutiva de una nueva identidad social, surgida
de la amalgama simbdlica de la diversidad cultural de los individuos
que formaban la nueva sociedad romana.

En los albores del cristianismo, la inteligencia politica de los obispos
que construyeron la institucién eclesidstica, tuvo como principio rector
de su accién politica: diferenciar su capacidad de maniobra terrena de
su fuente divina de autoridad, a la que servian y representaban en la
Tierra. Se trata de un principio diferenciador de su practica de poder,
que les permite hasta hoy tomar (en el momento adecuado) la distan-
cia debida frente a los conflictos por dirimir el mando politico y la
direcciéon del Estado. Tal capacidad de administrar el tiempo ritual del
poder simbdlico del mundo, les dio la posibilidad de constituirse en la
direcciéon expresa de una nueva fuerza social en expansiéon, en nombre
de la cual hablaban y demandaban desplazar a las instituciones religiosas
y culturales en caida, identificadas como la sustancia de la época romana.

En el 312, el emperador Constantino disolvié la guardia preto-
riana. La precaria alianza entre él y Licinio (quien comenzé a perseguir
a los cristianos de Oriente) desembocé en una guerra (324) de la que
Constantino result6 triunfador y se erigié en emperador tnico;® con ello,

8 Constantino tuvo tres hijos a los que nombré6 césares: Crispo, Constancio 11
y Constantino II. En el afio 326, Constantino conden6é a muerte a su hijo mayor,
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restablecié la unidad del imperio, consolidé el poder imperial
que culminé con la creacién de un sistema de sucesiéon dinastica he-
reditaria e inici6 la construccién de una nueva capital —territorializacion
del poder que asentaba en el espacio la densidad simbélica de la
concentraciéon del mando— en la antigua ciudad griega de Bizancio,
llamada originalmente “Nueva Roma” y finalmente consagrada en
una ceremonia como Constantinopla (330). El acontecimiento intensi-
fic6 la escisién entre Oriente y Occidente; asimismo, la ciudad proyecté
el esplendor del imperio y sobrevivié mas de mil afios a la caida de Roma.

Constantino consolidé su poder y el del imperio mediante el forta-
lecimiento de la Iglesia catélica y de su jerarquia dirigente, ambas
afianzadas por la expansién de las comunidades cristianas. Los acuerdos
del poder imperial con la Iglesia convirtieron al emperador en la figura
politica mayor durante la época del papa Melquiades o (san) Milciades
(2 de julio de 311-10 de enero de 314); ello consolidé una nueva
fuente de legitimidad en el gobierno del imperio, al volverse la cabeza
del Estado romano la protectora de la institucién dirigente del mas
amplio movimiento social-religioso en expansién que hasta entonces
conociera la historia de Occidente. El emperador intervino perso-
nalmente en los asuntos eclesidsticos y en los conflictos ocasionados
por los cismas promovidos por Donato: el donatismo? (314), y por Arrio:
el arrianismo (325).19

Al dar a los obispos la posesiéon de los bienes que habian sido
confiscados a los templos paganos, el emperador convirti6 a la Iglesia en

Crispo. A la muerte de Constantino (337) se desat6 una pugna dinastica entre sus
hijos y los demas miembros de la familia. Después de una matanza de casi todos
estos ultimos, se llegé a un acuerdo para el reparto del imperio: Flavio Julio Constante
(el menor) heredaria Occidente; Constancio, Oriente.

9 El donatismo fue un movimiento de resistencia rigorista dentro de la Igle-
sia, promovido por Donato, que dividi6 a la comunidad cristiana —acompanado
de disturbios— y que buscaba la exclusién de los Lapsi (voz latina que significa “caidos”).
Con dicho vocablo se designé a los cristianos que durante la persecucién de Decio
(250) consintieron en participar en un sacrificio pagano a los dioses de Roma, o en
haber entregado libros sagrados y propiedades a los romanos. Se les denominaba
traditor. E1 movimiento promovido por Donato era en contra de Ceciliano, obispo de
Cartago, acusado de ilegitimo porque en su consagracién como obispo de Cartago
intervino un lapsi: Félix de Aptunga. El fondo del movimiento entrafiaba resolver
una profunda querella teolégica que fue resuelta en el sentido romano, en el sinodo
convocado por san Milciades: la validez del sacramento no depende de la conducta moral
de quien la imparte.

10 Vide supra, cita 14.
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la mayor potencia econémica de la época. Constantino asimilé a los
obispos las funciones de los gobernadores civiles y les reconoci6 el dere-
cho de jurisdiccion disciplinaria sobre los clérigos; con ello les otorgaba
el poder arbitral sobre los fieles.

Bajo el reinado de Constantino (274-337), el cristianismo se volvio el
culto del emperador.!' La adopcion del cristianismo no caus6 ruptura
alguna en la concepcién del poder, ya que si bien el emperador dejé
de ser considerado un dios, su autoridad continué siendo calificada de
divina. En esta nueva condicién, el emperador no implanté ninguna
modificacién en la liturgia de la adoracién en su honor.

El origen del poder del emperador dejé de ser divino y se volvié
humano con autoridad divina. Paradéjicamente, este acto secular sig-
nificé6 una verdadera revolucién cultural en el significado del mito
fundador del poder politico de la Antigiiedad; ademas, estableci6
el principio de una divisién de funciones entre la autoridad civil y la
autoridad religiosa, en la cual el Gnico lazo en comin era el emperador.

La Iglesia catélica consolidé todos los atributos del gobierno aut6-
nomo al construir en el siglo IV un poder legislativo propio, que desde
el Concilio de Ancira (314) habia afirmado el poder que poseia de legis-
lar para si misma —como lo venia haciendo de facto antes de esa época—
pues impuso la excomunién como la mas grave de las sanciones religio-
sas a los cristianos. En 320, el Concilio de Neocesarea reglament6 las
condiciones de ingreso en el diaconado; en el Concilio de Antioquia (en
341) estableci6 el estatuto juridico del episcopado y los bienes de la
Iglesia. Todas estas normas habfan de formar parte del Derecho publi-
co imperial y, desde entonces, el clero formé dentro de la sociedad un
estamento enteramente aparte; no sélo por razén de su exclusiva con-
sagracion al culto, sino también por vivir a la sombra de un Derecho
privativo.

En el afio 325 se celebro el Primer Concilio Ecuménico!? en Nicea de
Bitinia, convocado por el emperador Constantino para fijar la fecha

I No obstante el mito de su fe cristiana, Constantino recibié el sacramento del
bautismo en su lecho de muerte de manos de un obispo considerado favorable al
arrianismo. La leyenda cristiana cuenta que san Silvestre (papa Silvestre I, 31 de enero
de 314-31 de diciembre de 335) convirti6, bautizé y cur6 de la lepra a Constantino.
En la Iglesia de oriente se le consideraba un santo.

12 Por Concilio Ecuménico se entiende el ejercicio de la plena y suprema potestad
de toda la Iglesia, mediante actos estricta o propiamente colegiales. Esta potes-
tad suprema del colegio de los obispos debe ser promovida o libremente aceptada,
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de la Pascua'® y hacer frente al problema del arrianismo, que susten-
taba la inferioridad del verbo de Dios.!* En este concilio se cre6 la uni-
dad de la divinidad mediante el dogma, que termina con la polémica de
la naturaleza basica de Cristo y Dios. Dicho conflicto (propio de la na-
turaleza de las afluentes en las que abreva el cristianismo) se resuelve por
la mayoria de votos de los miembros de la asamblea conciliar ecumé-
nica:'% 300 votos en favor y 3 en contra, el de Arriano y los de dos obispos
llamados “sus secuaces”. Se impone la tesis de la consustancialidad que
sustenta el concepto de Dios trinidad, con lo que se indica que en Dios
hay tres personas realmente distintas e iguales por ser consustanciales
en una naturaleza Gnica e indivisible: se trata de un misterio que ha sido
revelado por Dios. Este enigma de las tres personas en una se resuelve
en el mito, que subsume en la triada (entidad abstracta e indiferenciada)
todas las tradiciones religiosas anteriores.

El milagro de la unidad teolégica (de la calidad consustancial de Dios)
fue en realidad el milagro del consenso, construido por la conciencia
de la mayoria de los obispos de pertenecer a una aristocracia que con-
solida la creacién de las bases doctrinales de la mas fuerte institucién: la
Iglesia. La ortodoxia catdlica se edifica sobre la unidad simbdlica, que
supone la subordinacién de las versiones y creencias particulares a la uni-
dad teoldgica sin fisuras posibles, a un mito tnico y refundante de la co-
hesién institucional, mediante la subordinacién de todos a la jerarquia
que la representa.

La cohesion de la elite gobernante de la Iglesia catélica edificé el
milagro politico de la unidad simbélica, que sustenta a la institucién que

en su caso, por el romano pontifice; se ejerce mediante acciéon conjunta de los obispos
dispersos por el mundo; y significa, de hecho, el acto supremo de la communio episcopal.

El adjetivo ecuménico tiene el sentido primigenio de significar la participaciéon de los
obispos de la otkumene, es decir, el mundo greco-latino existente en la Antigiiedad.

13 La fecha de Pascua se fij6 en el primer domingo siguiente al primer plenilunio de
primavera —o domingo siguiente al 14 de Nizan en el calendario hebreo—, que era la
praxis de la Iglesia de Roma y de la mayor parte de las iglesias.

14 El arrianismo es la herejfa de Arrio y sus seguidores, segin la cual Jesucristo es
la mas perfecta de las criaturas y su dignidad, la mas alta después de la de Dios; no
es por tanto consustancial con el Padre y carece en consecuencia de los atributos de
la divinidad. Sélo por gracia recibe tal denominacién.

15 Los obispos asistentes suelen ser 318, en clara alusién a los 318 siervos de
Abraham (Génesis 14: 14); aunque en realidad debié oscilar entre 250 y 300, si nos
atenemos al testimonio del Eusebio de Cesdrea, escritor griego, historiador de la Iglesia
y obispo de Cesarea en Palestina.
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dirige. En el principio de su consolidacion, la elite mencionada funda
el nucleo duro de su argumentacién ideolégica mediante un mito tnico
y unificador que subsume en la consustancialidad la diversidad teol6-
gica, subordinando las otras versiones del mito fundador a la versiéon
oficial y convirtiendo a esos creyentes de las versiones no oficiales en
disidentes, como en el caso de Arrio. La cohesién de la elite en el poder
depende también de los recursos simboélicos que posee para ejercer
la coercién en su interior y sobre la comunidad cristiana que dirige; asi-
mismo, depende del poder institucional —pero sobre todo simbélico—
que le da la legitimidad de excluir a los que ponen en duda la autoridad
de su mando, cuando criticaban el fundamento mitico que la sustenta.
Este conjunto de recursos otorga a la jerarquia eclesidstica la capacidad
de convertir a los disidentes —mediante un principio normativo de fe—
en externos a la Iglesia y sobre todo a la religién: en herejes.

En Nicea, los obispos triunfantes consolidan un bastién mas de la
ortodoxia catélica y la consuman en la elaboracién del rezo institucional
mas importante de la cristiandad, el que pone a la Iglesia en el mismo
nivel que el misterio de Dios: el Credo.!®

167..] “Creo en un solo Dios
Padre

todopoderoso, creador del cielo y de la Tierra, de todas las cosas visibles e invisibles.
Hijo

Y en un solo Sefior, Jesucristo, Hijo unigénito de Dios. Y nacido del Padre antes de
todos los siglos. Dios de Dios, Luz de Luz, Dios verdadero de Dios verdadero.
Engendrado, no hecho, consustancial al Padre: por quien todas las cosas fueron
hechas. Quien por nosotros los hombres y por nuestra salvacién bajé de los cielos.

Y se Encarnd, por obra del Espiritu Santo, de Maria Virgen: Y SE HIZO HOMBRE.
CRUCIFICADO TAMBIEN POR NOSOTROS, PADECIO BAJO EL PODER DE
PONCIO PILATOS, Y FUE SUPULTADO. Y RESUCITO AL TERCER DIA, SEGUN
LAS ESCRITURAS. SUBIO AL CIELO: ESTA SENTADO A LA DIESTRA DEL PADRE.
Y OTRA VEZ HA DE VENIR CON GLORIA A JUZGAR A LOS VIVOS Y A LOS
MUERTOS: Y SU REINO NO TENDRA FIN (sic).

Espiritu Santo
Creo en el Espiritu Santo, Sefor y vivificador. Que del Padre y del Hijo procede.

Que con el Padre y el Hijo juntamente es adorado y glorificado. Que habl6 por medio
de los profetas.

La Santa Iglesia
Creo en la Iglesia que es una, santa, catélica y apostélica. Confieso que hay un
solo bautismo para el perdén de los pecados. Y espero la resurreccién de los muertos.
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En el periodo de Constantino se pasa del sibado (shabat), como dia
de la festividad sagrada mas importante del pueblo judio, al domingo,
en un acto de sincretizacién con la cosmogonia romana —dia de la
festividad de Apolo, el dios sol— como dia del sefior cristiano y de la
celebracion religiosa en la cual se reza el Credo.!”

El misterio se volvié dogmay el dogma se reiter6 en el rezo, discurso
ofrecido en el ritmo de la misa, ambito ritualizado en el que el sacerdote
realiza el oficio eclesiastico y —en la representacion popular— los fieles
entran en contacto con la divinidad.

Mediante la cultura oral, el rito de la oracién se convierte en el
vehiculo més eficiente de la reiteracién dogmatica: se aprende por
repeticién; se socializa por rezo; y, mediante el ritmo verbalizado de la
oracion, se llena de sonidos especiales el territorio tinico de la Iglesia. El
domingo se vuelve un tiempo diferente, fundado en la exclusividad
frente al conjunto de los dias de la semana. Esta conjuncién de tiempo,

Y la visa del siglo venidero, amén. Dominico Gaspar LeFebvre, Musal diario vesperal,
O. S. B. de la abadia de Saint André Desclée (Brujas, Bélgica: Brouwer y Cia., 1940),
pp. 968-969.

17 “Concluyéronse, pues, los cielos y la Tierra y todo su aparato, y dio por con-
cluida Dios en el séptimo dia la labor que habia hecho, y ces6 en el dia séptimo de
toda la labor que hiciera. Y bendijo Dios el dia séptimo y lo santific; porque en él cesé
Dios de toda la obra creadora que Dios habia hecho.

Esos fueron los origenes de los cielos y la Tierra cuando fueron creados.” Génesis
2: 1-4.

El judio imita el descanso de Dios en el Shabbat; esta prohibido realizar todo tipo
de trabajo como asi deberia ser todo lo que le rodea. Aunque en caso de peligro
y supervivencia, estas restricciones se suspenden.

El shabbat esta ya mencionado en el Antiguo Testamento. Es un mandato de Dios
que, mediante Moisés, dio al pueblo judio en el desierto: las tablas que contienen los
diez mandamientos que se dividen en dos unidades. Los cinco primeros simbolizan
la relacién entre Dios y el hombre; mientras que los siguientes cinco se refieren a la
relacién entre los hombres. En el decidlogo aparecen dos referencias al shabbat:
“Recuerda el dia del Shabbat” (Exodo 20: 8) y “mantén el dia sabado” (Deuteronomio
5:12).

Se dice que si todos los judios cumplieran con el shabbat, el Mesias haria su aparicion.
Los misticos consideran que durante el shabbat los aspectos femeninos y masculinos
de Dios se retinen; por lo tanto es el momento adecuado para tener relaciones entre
marido y mujer.

El shabbat es un dia de césmica armonia en que las fuerzas del mal no tienen
control. Biblia de Jerusalén (Bilbao: Desclee de Brouwer, 1975); Alan Unterman,
“Shabbat”, en Dictionary of Jewish Lore & Legends (L.ondres: Thames and Hudson, 1991),
p- 177.
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territorio y voz colectiva, se amalgama en la ceremonia de la comunién
grupal de los creyentes, unidos por el rito: el tiempo y el espacio asientan
un evento cultural de excepcién, que reitera la autoridad sacerdotal de
quien dirige el acto y recibe la obediencia de la comunidad que asiste.
La misa es un acto que reitera y confirma la autoridad cotidiana del
representante de la instituciéon sobre el comun. El primer acto de obe-
diencia se halla en el seguimiento que los feligreses hacen del ritmo de
las distintas partes componentes de la ceremonia y los ritos que los
convocan a obedecer, por medio de los hombres que representan a Dios.
Ahi (en ese acto) se encarna una modalidad de la consustancialidad:
la obediencia a Dios, mediante la obediencia a los representantes de su
institucién terrena: los sacerdotes.

El rito de la misa construye una identidad colectiva: es un acto
simbdlico de excepcién que corta el tiempo diario y lo condensa en un
territorio singular, elevado a la condicién institucional de sagrado: la Iglesia
(nombre que designa un espacio especifico, un templo y una institucién
en su conjunto) es un todo amalgamado en una sola palabra. El evento
de la misa cierra —con el discurso fundamentado en la textualidad
sagrada— el horizonte valorativo y analitico de las representaciones
del mundo.

Construida por mayoria de votos la unidad indiferenciada de Dios,
se procedi6 a elaborar la unificaciéon de la textualidad que narra el origen
sagrado de la Iglesia catélica: las ensefianzas de Cristo. La autoridad
institucional procedi6 a elaborar la unidad de la escritura sagrada, e
introdujo la coherencia del relato sobre el que se edificé la palabra
autorizada de Dios como palabra verdadera, como escritura depurada y
excluyente. De las 50 versiones biblicas existentes entonces, s6lo 27
documentos constituyen el Nuevo Testamento. Con el papa Anastasio se
establecieron un Dios, un credo y una escritura que lo funda y lo prueba.
Los supuestos de la ortodoxia cristiana habian quedado edificados.

En plena evolucién desde su triunfo, la Iglesia impuso al imperio una
politica de intolerancia religiosa. La tnica fuerza intelectual activa fue el
cristianismo, que se impuso en todas las esferas y obligé a que todos los
valores fueran objeto de revision desde su ortodoxia.

A partir del reinado de Constantino se inicia un proceso intelectual
que funda la nueva escritura, con la que se introduce un orden y un
sentido a la historia universal a partir de la fe cristiana. El escritor
cristiano griego y obispo de Cesdrea en Palestina, Eusebio (260-340),
publica en griego su obra mas importante, que no cuenta con ningin
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precedente: la Historia eclesidstica, que le ha valido el titulo de padre de la
historia de la Iglesia.'® Por su parte, el escritor latino Lactancio, en su obra
Nicomedia, escribe una retdrica en prosa ciceroniana (se le llamé el Cicerdn
cristiano) —en un tono mas bien persuasivo que polémico—, en la que
justifica la fe por la razén antes que por la autoridad.!? Para Lactancio,
los acontecimientos politicos cobran un sentido moral y religioso; también
entrafian una enseflanza: significan una advertencia divina. La literatura
cristiana se inspira en su origen directamente en los profetas, retoma su
tradicién judia y edifica su propia apologia a partir del miedo social al
castigo divino producido por la desobediencia a la institucién eclesidstica
que habla por Dios, pronosticando el futuro de la desobediencia a Dios.

El cristianismo surge en el apogeo de la sociedad esclavista romana.
Este movimiento corre paralelo a una verdadera revolucién cultural e
ideolégica, que se da en el seno de la sociedad romana pluralizada por
el mestizaje y que se expresa en el ascenso incontenible de la religiéon
catdlica. En ella los marginales encuentran una nueva identidad colectiva,
que convierte a los desposeidos en los elegidos (“los altimos serdan los
primeros”) al ofrecerles un nuevo contenido de la libertad y de dicha
eterna frente al sometimiento y a la desgracia terrena.

18 Esta obra consta de diez libros y constituye la fuente principal para la historia
de la Iglesia primitiva en Oriente desde su fundacién. La versién final corresponde
al afo 324 y se conserva el original en griego, asi como también las versiones en
latin, sirfaco y armenio. Entre otras obra suyas estan Los mdrtires de Palestina, rela-
to testimonial de las persecuciones (desde el 303 al 313) iniciadas por el emperador
romano Diocleciano. El escritor Eusebio argumenta en su obra Praeparatio evangelica
[La preparacién evangélica] que la tradicién griega es inferior a la hebrea y que lo
mejor de la filosofia griega coincidié simplemente con la ensefanza biblica, pero
esta ultima no derivé de ella. Dicha obra es también valiosa por el hecho de incluir
muchas citas de autores clasicos, hoy perdidos. Sus dos libros Chronikon [Croénica]
tienen importancia para el estudio de la historia antigua. Cfr. M. C. Howatson, Oxford
Companion to Classical Literature, 2a. ed. (Oxford: Oxford University Press, 1981), p. 349.

19°S6lo se conservan sus obras cristianas. Las principales entre éstas son: De oficio
Dei [Sobre la obra de Dios] (303-304), en la cual pretende demostrar la existencia de
la providencia divina tomando como base la forma del cuerpo humano; De ira Dei
[Sobre la ira de Dios] sostiene contra algunos filésofos que la ira es un componente nece-
sario del cardcter de Dios, que debe repartir justo castigo contra los malhechores; y las
Institutiones divinae [Instituciones divinas], siete libros escritos entre los anos 305 y
313. Esta obra de gran envergadura es una defensa de la doctrina cristiana como siste-
ma arménico y légico; fue dirigida a los lectores paganos cultos y no recurri6 a las
escrituras sino al testimonio de los propios escritores paganos. Cfr. M. C. Howatson,
1981, op. cit., p. 480.
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El cristianismo es la primera religiéon que universaliza la posibilidad
humana de libertad, al dejar de ser particular, étnica o tribal (como las
anteriores), con dioses exclusivos que protejan s6lo a los suyos, a los de
una comunidad frente a los otros dioses de los otros grupos o pueblos.
Esta nueva religion surge del judaismo, que habia universalizado la idea
de Dios,?® pero que fue —y sigue siendo— el dios del pueblo judio. El
cristianismo crea un dios para todos, para la diversidad de pueblos,
grupos, razas, etnias o segmentos sociales que formaban la prole roma-
na. Es una fe que no excluye, que no exige ser de un pueblo en especial
para ser aceptado en ella: al dios cristiano se le ruega en todas las lenguas.
El cristianismo se asienta en la universalidad del individuo y no en
la exclusiéon de la particularidad social que funda las diferencias de la
identidad colectiva, étnica o grupal. La nueva universalidad se confirma
al convertir a todos los hombres en iguales ante un solo dios, indepen-
dientemente de los rasgos personales que establezcan las diferencias
terrenales.

En el entorno de la desagregacion de las instituciones romanas, de la
recomposiciéon de la organizacién social producida por las invasiones
y la asimilacién a la vida romana de los invasores (situacién que se carac-
terizé por las rupturas y conflictos politicos), el catolicismo se convirtié
en una nueva representacién del mundo. Esta cosmovisién se asienta
como elemento constitutivo de una nueva fe que da identidad y
esperanza a los que viven el fin del esplendor y el orden romanos. Era
condicién que daba sentido y fundamento moral a las primeras reaccio-
nes misticas surgidas en el seno de la cristiandad y en contra de la
acumulacién de riqueza por parte de la Iglesia: la consolidacién de
los privilegios del clero y el lujo del que se rodeaban los prelados. Para
comienzos del siglo 1v, la corriente mistica surgida en el siglo 11 en Egipto
—que atrajo al desierto a los eremitas en busca de pureza y renuncia-
miento— dio origen al cenobitismo, movimiento que a mediados del siglo
IV se extendié en Occidente y que adopt6 la costumbre oriental de la vida
solitaria en desprecio al mundo.?! El ddlmata san Jerénimo vy los asidti-
cos san Basilio y san Juan Criséstomo, se erigen en moralistas, en jueces

20 Véase Isaias 44: 6.

2l Uno de los primeros cenobitas —que llevaban estilos de vida bastante varia-
dos— fue San Benito de Nurcia (480-529), quien realizé el gran esfuerzo de organizar
en un solo texto (extraordinariamente inteligente) las experiencias recogidas en la
vida cenobita.
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que ven en las invasiones bdrbaras al imperio un castigo de Dios por
causa de las costumbres frivolas y corrompidas de la sociedad romana.

San Jer6nimo (347-420) considera responsables del castigo divino a
la liviandad de las costumbres y al pensamiento antiguo: ambos fueron
englobados por €l en una misma actitud prevaleciente en su época y
frente a la cual utiliza el ascetismo lo mismo para atacar a la aristocracia
del intelecto —todavia muy préxima a la filosofia helénica— que a la
aristocracia social. La Iglesia —afirma el santo— no naci6é de la Acade-
mia, ni del Liceo, sino de la plebe mas vil. La obra mas importante de
san Jerénimo fue la traduccién de la mayor parte de la Biblia de sus
lenguas originales al latin, la llamada Vilgata (esto es, el texto comun).??
Ademds, cre6 las bases de la escuela exegética que habrian de seguir los
monjes de la Edad Media. San Jerénimo quiere que el pensamiento se
despoje de cuanto no sea Dios; por eso pretende que la Biblia sustituya
a Homero, a Virgilio, a Cicerén, a Pindaro y a Horacio.

La erudicién de san Jerénimo no fue superada en la Iglesia primi-
tiva. Influido por Cicerén, Virgilio, Horacio y otros —cuyos ecos
aparecen en sus textos—, su latin es apreciado como clasico. Hubo en
un principio considerable oposicién a sus traducciones, por parte de los
que permanecian fieles a las antiguas y mas familiares versiones; pero la
excelencia de su trabajo fue comprendida gradualmente y las suyas
resultaron las traducciones elegidas (tal vez en el siglo vI) cuando se
reunieron los diferentes libros en una Biblia tnica.

En medio de aquella fiebre mistica, la filosofia helénica se extingue;
y con ella, la ciencia. Inatil fue que Lactancio?® —influido atn por la
cultura antigua— hubiera aspirado a presentar a Cristo como la coro-
naciéon de la obra esbozada por grandes pensadores como Sécrates,
Platén, Lucrecio, Cicerén y Séneca, en sus esfuerzos en pos de la verdad,;
inatil que hubiera querido adaptar la ciencia a la nueva fe. Para

22 El papa Damaso le habia sugerido originalmente esta obra, durante su estancia
en Roma en la década de 380. La finalidad de la obra era disponer de un texto
autorizado para reemplazar los manuscritos antiguos latinos, con sus graves varian-
tes textuales en circulacién a finales del siglo 1v. Los textos latinos anteriores a la Vilgata
de San Jerénimo son conocidos como las antiguas versiones latinas. Ademas de sus
traducciones, hay también una coleccién de 150 cartas (incluidas varias falsificacio-
nes), entre las cuales se cuenta con 10 dirigidas a san Agustin, que revisten gran
importancia histérica.

2 Véase supra, cita 19.
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mantenerse fiel a la Biblia (libro santo de la Iglesia), se vio obligado a
rechazar todas sus propuestas.

El cristianismo vencedor no tolerara ni a paganos ni a heréticos,
puesto que posee la verdad. Este encerramiento dogmatico se susten-
tard cada vez mds en la conversion masiva de los barbaros, cuya tradi-
ci6n de pensamiento no concebia la libertad de conciencia (construcciéon
identitaria del mundo greco-latino). Para ellos, el nivel cultural e inte-
lectual que se habia alcanzado en Roma no sélo era desconocido, sino
contrario a su diversidad y atentatorio de su nueva identidad cristiana,
segun la religién oficial vigente.

Asi, quedé consolidada la visién cristiana como la religién de la
pobreza, fundada en la humildad y el ascetismo. Aparece desde entonces
la gran paradoja del cristianismo, en la cual la jerarquia y el papado no
dejaran de ser ricos y poderosos, mientras la comunidad cristiana y
algunos de sus dirigentes espirituales abrazaban la fe de la humildad,
condicién de la resignacién que se convirti6é en el Gnico camino de la
salvacion. Entre estas dos condiciones extremas del ser cristiano surgiran,
a lo largo de sus historias, las principales tensiones ideolégicas y politi-
cas, y —de tiempo en tiempo— sus mas profundos cismas encabezados
por sacerdotes que cuestionaron la autoridad y el estilo de vida del
papado, siempre fundado en la rigidez dogmatica que lo sustenta. Desde
entonces, los conflictos de conciencia y de critica a los dogmas no son
ajenos a la oposicién de la préctica del poder y su usufructo burocrético
e institucional.

Como todo proceso de institucionalizacién, el del cristianismo trajo
consigo —en la medida en que se consolidaba— una serie de acciones
tendientes tanto a fortalecer la centralizacién como a construir una
estructura interna jerarquizada de poder y autoridad que necesitaba
de la asignacién normada de obligaciones y derechos, los cuales
hacian funcional las partes de la comunidad cristiana en la institucién
eclesiastica.

En el Concilio de Nicea, la Iglesia confiere la primacia a los obispos
de Roma, de Alejandria (que ostentaban el nombre de papas), y de
Antioquia, viejas capitales de los imperios romano, egipcio y seléucida,?*

24 Conjunto de varias ciudades de Asia fundadas en los tiempos de los seléucidas,
nombre de la dinastia que fundé Seleuco I Nicator, general de Alejandro creador de la
dinastia griega de los seléucidas (354-280 a. de C.). Reunié a sus estados Frigia,
Mesopotamia y Armenia; asimismo, cubri6 casi todo el imperio de Alejandro.
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sobre los demas obispos. Sin embargo, el papa de Roma tenia la
prerrogativa sobre los otros dos de aprobar las decisiones doctrinales
de los concilios.

Durante el papado de Damaso I (1 de octubre de 366-11 de diciembre
de 384) se realiz6 el Concilio Ecuménico de Constantinopla (381), para
clarificar definitivamente la doctrina con un simbolo de fe que precisaba
aun mas el creado en Nicea. Este afin de los obispos culminé en el
documento llamado Simbolo niceo-constantinopolitano, que complementa
el credo original. En este concilio, la Iglesia se atribuy6 oficialmente la
jurisdicciéon suprema en materia doctrinal y organizé un verdadero poder
ejecutivo propio, el cual quedé consolidado con la preeminencia del
obispo de Roma sobre los de Alejandria y Antioquia, no s6lo por razones
politicas sino también religiosas. El papa aparece como la figura cons-
titutiva de la unidad integradora, con lo que la Iglesia adquiria asi
—dentro de los mismos cuadros del imperio absoluto— una constitu-
cién mondrquica autébnoma. Un afo antes, en 380, el cristianismo habia
sido elevado a religion oficial del imperio.

El emperador romano Teodosio 1, el Grande (388-395), al no poder
expulsar a los godos, tuvo que consentir en asignarles tierras en Tracia.
Fue cristiano devoto y seguidor del credo de Nicea; ejercié mano dura
contra los herejes; finalmente, en 391 —tal vez por influencia de san
Ambrosio— puso fin a todas las formas de paganismo en el imperio. Asi,
fundé el Estado ortodoxo cristiano; de ahi su sobrenombre de El grande.
Después de Teodosio I, el imperio se dividi6é en dos partes: la Oriental
y la Occidental. El imperio fue dividido entre sus dos hijos: Arcadio
como gobernador de Bizancio/Constantinopla en Oriente; y Honorio,
quien quedo a cargo de Roma en Occidente. A partir de entonces hubo
una completa separacién de la administracién, incluso de la sucesién.
Cuando el imperio de Occidente se derrumb6 en el siglo v, declinaron
las relaciones entre Oriente y Occidente.

El papado de Bonifacio I (28 de diciembre de 418-4 de septiembre
de 422) dict6 la prohibicién a las mujeres de subir al altar, incluso para
quemar incienso o tocar con sus manos los objetos sagrados. El pontifice
establecié un severo impedimento para que los esclavos pudieran ser
ordenados; su liberacién entraba en las condiciones indispensables
para el sacramento.

En el siglo v fue entregada Roma, la capital del imperio occidental,
a los papas y —con ella— todo el prestigio que continuaba unido a su
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nombre. Una nueva capital aparecié en el imperio: la de la Iglesia, Roma,
sede del primer obispo de la cristiandad.

Uno de los hechos que hizo culminar (a mediados del siglo V) la
primacia del catolicismo como la religién oficial del imperio y fortalecié
el poder de mando e influencia de la Iglesia frente al poder politico de
los gobernantes, fue quedar convertida en la institucién depositaria
de la autoridad que investia de legitimidad a los gobernantes del Estado.

El desorden y la desagregacion del imperio romano culminaron en el
siglo V. Casi todas las costas de Africa y Espana habian sido conquista-
das; las grandes ciudades maritimas de Cartago y Cartagena se hallaban
en manos de los barbaros. Occidente habia perdido sus provincias mas
bellas, y Constantinopla se hallaba no sélo herida en su prosperidad
econdmica, sino que en el aino 450 (a la muerte, sin heredero, de Teodosio
II) se inici6 una era de conflicto por el poder de sucesién en el trono,
el cual finalmente fue tomado por Marciano (450-457), milite de Tracia.

La idea de sancién legitima del poder politico por un orden superior,
estaba profundamente arraigada en la cultura romana de Constanti-
nopla. Para hacer aceptable el golpe de Estado, Marciano considerd
indispensable que lo coronara el patriarca de Constantinopla.

En la historia institucional de Europa, la coronacién de Marciano por
el patriarca, constituye una ceremonia de gran importancia, al quedar
establecida la legitimidad monarquica por derecho divino, sobre el doble
principio de la herencia y de la confirmacién de la Iglesia catélica como
fuente de la autoridad. De igual modo que en Egipto, a falta de here-
dero el gran sacerdote de Amén consagraba a un nuevo rey; ahora se
reconocia a la Iglesia catolica el ejercicio de conferir el poder imperial.?

A partir de su autoridad simbdlica, la Iglesia confirié un nuevo
sentido de orden y cohesién institucional al Estado, al confirmar la cre-
dibilidad social de los gobernantes y quedar convertida en la fuente
incuestionable de legitimidad de los individuos y grupos que accedian
al gobierno. La jerarquia eclesiastica adquiri6 la condicién de ser el
resguardo de la autoridad politica, condicién dada por la situacién critica
en la que se vivia y en la que habia la necesidad de una sancién supra-
social, divina, que confirmara al poder secular. A partir de aqui quedaba

25 El emperador Leén (457-474), otro militar de Tracia que sucedié a Marciano,
hizo legitimar su advenimiento en la misma manera. El acto tradicional de la consa-
gracién se implantaba, suprimiendo las guerras internas que tan a menudo habia
ocasionado la falta de sucesién dindstica.
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claro que el poder politico se confirmaba apelando a la construcciéon de
una representacion simbdlica, universal y abstracta, que englobaba y
contenia la representacién social de la identidad catélica dominante. Tal
invocacién garantizaba la subordinacién y la obediencia a los gobernan-
tes de los individuos y grupos de catélicos. Este acto cultural confirmé
que la condicién necesaria para ser gobernante, consistia en colocar la
fuente del poder politico de mando por encima de los gobernados: mas
alla del de los iguales.

El papel de la Iglesia catélica como fuente de la legitimidad del poder
politico de los gobernantes del Estado cubrié —con cuestionamientos
y conflictos— 11 siglos: hasta 1648, con la firma de los acuerdos de paz
de Westfalia, los cuales constituyen un hito en la consolidacién del Es-
tado moderno en su largo proceso de secularizacién. En dicho pacto se
otorgaba la soberania a 350 principes alemanes, después de la guerra de
los 30 anos. En el tiempo transcurrido en ese conflicto, decrece el poder
del Sacro Imperio Romano Germanico. Esta autonomizacién del
poder politico frente a la Iglesia, corre paralelo al proceso de acumulacién
privada de capital que desmembra el viejo orden feudal.

La paz de Westfalia tenia como objetivo brindar estabilidad, mediante
la creacién de una organizacién estable que concentrara su actividad
dentro de cada territorio, delimitando el poder dentro de las fronteras
y rompiendo la hegemonia de un poder supraestatal y territorial.

A mediados del siglo v, la unidad de las provincias de Oriente y
Occidente se habia desgajado del imperio; en el aflo 468, Constantino-
pla pierde frente a los vandalos el control del Mediterraneo. En el
ano 452 los hunos devastaban partes de Italia, pero su rey Atila (cono-
cido como El azote de Dios) fue persuadido por el papa Leén 1, el Grande,
para que se retirara sin entrar en Roma. Tres afos después la ciudad
cay6 ante Genserico, rey de los vandalos, que pas6 15 dias saqueando
sus tesoros. El altimo emperador romano de Occidente fue el joven
Rémulo Augustulo, quien reiné brevemente entre 475-476. Fue depuesto
por Odo(v)acro, jefe germano de la guardia imperial, quien fue pro-
clamado rey de Italia por el ejército y reconocié al emperador de Oriente
como sefior supremo. Con Odoacro, el imperio romano de Occidente
lleg6 a su fin.

En Roma, frente al poder imperial en descomposicion, el papa habia
logrado mantener sélidamente el poder de la Iglesia, que requirié de
Leon 1, el Grande, en 451 (el mismo ano en que este papa mitico hizo
retroceder a Atila frente a Roma), confirmar una vez mas —en el Concilio
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de Calcedonia— la doctrina pontifical ortodoxa; ademas, las diferencias
teolégicas quedaban asentadas entre Roma y Constantinopla. Para el siglo
V, el catolicismo habia desbordado las fronteras del imperio; empero, sus
modalidades internas marcaron la diferencia entre el cristianismo romano
y sus otras versiones.

Este largo proceso de unificacién de la identidad simbdlica de la
religiéon cristiana —construido con base en la representacién depurada
de la divinidad y en la escritura cerrada de su textualidad sagrada y oficial
(lo uno por lo otro)— culminé en el afio 440, cuando la Iglesia catélica
adquiri6 su plena institucionalizacién. Asimismo, dejé claros los limites
oficiales dentro de los cuales se ubicaban las posibilidades hermenéuticas
e interpretativas de los mitos fundadores y de las creencias de la religiéon
cristiana.

La solidificacién de la identidad simbdlica cristiana corri6 paralela
a la consolidacién de la estructura jerarquica de mando en la Iglesia al
dejar establecidos en el disefio institucional el status de poder adscrito a
la jerarquia, que asignaban el reconocimiento, la autoridad y la obedien-
cia en la escala de los funcionarios, asi como la sancién correspondien-
te dentro de la institucién y en la comunidad catdlica a la desobediencia
del orden normativo representado por la autoridad institucional. En este
orden juridico se sostenia la institucién y dejaba claros los canales de
movilidad interna ascendente que acreditaban la obediencia, al abrir
posibilidades de ascenso en la escala politica de mando; con ello la
burocracia estaba echada a andar.

Desde mediados del siglo v, los obispos de Constantinopla, Alejandria
y Antioquia, llevan el titulo de patriarcas. Al igual que el papa de Roma,
los patriarcas consagraban a los metropolitanos y a los obispos de su ju-
risdiccién; respecto de ellos, su poder era jurisdiccional. Fue el papa Leén
I quien construyé —en ese vacio de poder que era Roma— la fuerza en
torno a su persona y logré la autoridad suficiente para crear la jerarquia
del papado, poder que significé el paso de la preponderancia de uno
entre los cuatro obispos a la supremacia del de Roma.

El papa constituia una figura institucional; ello entrafnaba que un
obispo poseia la autoridad sobre todos los demas de su jerarquia. Este
poder centralizador del papado uniformizé la Iglesia catélica y fundé la
era en la que la institucién se autodenominé moderna; ademas, convirtié
su presente en el tiempo que nombré lo nuevo y consolidé el contenido
simbélico de su autoridad para la comunidad catélica, al establecer
teologicamente la diferencia entre la institucion eclesidstica romana y las
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otras modalidades institucionales del cristianismo. Sobre todo al marcar
un punto de inflexion frente a las formas institucionales anteriores, entre
ellas la practica de la religion misma. El presente, oficialmente cristiano,
nombré el pasado religioso greco-romano y pagano que le dio origen
como tradicion, como cosmovisiéon de un pasado superado.2°

La construccién del papado como culminacién del largo proceso de
consolidacién centralizadora del poder en manos de la Iglesia, y la
representacioén institucional del catolicismo como la verdad simbdlica del
cristianismo, aparece —intelectual y culturalmente— como el contenido
de lo nuevo: como el primer significado de lo moderno.

La culminacién de la institucionalizacién de la Iglesia como represen-
tacion de lo moderno, se expresa en la reorganizacién del tiempo natural
como un nuevo tiempo simbdlico y ritual, modificacién que marca a lo
largo del continuum lineal y ascendente, los distintos eventos que dan
origen a los ciclos en los que se divide el tiempo; asimismo, se confirman
los periodos dedicados a eventos y personajes que marcan la celebraciéon
de los ritos de la religion catélica: los santorales. La Iglesia se vuelve la
administradora del tiempo colectivo y monopoliza sus contenidos
posibles.?

A comienzos del siglo v, Paulo Orosio?® designa ya la propia época
como Tempora Chistiana. Su filosofia de la Historia establece la continui-
dad suprahistérica desde el nacimiento de Jesucristo hasta su presente,
concepcién en la que desaparece la oposicién conceptual entre actualidad

%6 Jiirgen Habermas, “La modernidad, un proyecto incompleto”, en Ensayos politicos,
4a. ed. (Barcelona: Editorial Peninsula, 2000), p. 266.

27 Para el problema del tiempo ritual, véase el capitulo “Futuro pasado del comienzo
de la modernidad”, en Futuro pasado: para una semdntica de los tiempos historicos, de Reinhart
Koselleck, 21-40 (Barcelona: Paidés, 1993).

28 Historiador cristiano originario de Espafia, que buscé refugio junto a san Agustin
en el norte de Africa para huir de los barbaros invasores de su tierra natal. A peticién de
san Agustin, compuso en 474 Historiarum adversus paganos libri septem [Historia contra los
paganos en siete libros], historia del mundo hasta sus propios dias. El objetivo de la obra
era contrarrestar la opinién pagana de que la conversién del imperio romano al
cristianismo era la causa de los desastres presentes (alegando que los mismos desastres
ya ocurrian antes del ascenso del cristianismo). La parte final del Gltimo tomo abarca los
sucesos del tiempo de Orosio, por lo que esta obra constituye una valiosa fuente
histérica. Durante la Edad Media, Historiarum adversus paganos sirvié de manual histérico
del mundo antiguo.
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moderna y antigiiedad cargada de autoridad.?? Esta oposicién conceptual
se hace visible en el nuevo par de vocablos antiqui y moderni, que
por primera vez es utilizado por el estadista y escritor romano Flavio
Magno Aurelio Casiodoro (490-583),%° quien consideraba a Roma vy
a la cultura antigua como “el pasado”. Casiodoro fue el primero en
plasmar la oposicién —histéricamente poderosa— que en el concep-
to antiquitas separa un pasado modélico de la modernidad de una
época progresiva. Para €I, la presencia del reino de Dios se halla bajo el
ideal de la misién de renovar la pasada grandeza del imperio romano
y su cultura.

En Casiodoro todavia no se plantean dos versiones sobre el pasado
clasico, perspectivas que después seran centrales en la concepcién
de modernidad, a saber: la cuestién relativa al progreso, decadencia
y renacimiento; y la concepcién histérica que tienen de si mismos los
moderni medievales, basada en la creencia de la igualdad e incluso en la
superioridad de la Tempora Christiana.®!

Paraddjicamente, en el mensaje cristiano se encuentra la fuente
misma del paradigma de la modernidad, el cual se funda en la diferen-
ciaciéon entre la tradicién y lo nuevo. Este Gltimo adquiere la mayor

29 Para el pasado, falta en Orosio el concepto de antiquitas, y en el presente
metahistérico de su Tempora Christiana tampoco se elimina el tiempo actual. Walter
Freund, p. 22, citado por Hans Robert Jauss, op. cit., p. 16.

30 Después de desempenar varios cargos ptiblicos, en el afio 540 se retir6 al estudio
de Ia filologia y la vida cristiana como monje en un monasterio que fundé en Vivario, en
Brucio (Calabria). Publicé 12 libros de sus Variae Epistolae [Cartas diversas]. Entre sus
restantes escritos esta una Historia de los godos, de la que se ha conservado un resumen;
una Breve historia del mundo hasta 519, muy popular en la Edad Media; y algunos trabajos
de gramatica. La obra mas importante de la tltima parte de su vida fue Institutiones
[Instituciones], guia para la educacién seglar y religiosa de los monjes. La parte seglar
estuvo basada en las siete artes liberales (fluctuante clasificacién de los temas que com-
pusieron el programa educativo en Occidente durante la Edad Media, desde bien
entrado el siglo v d. de C. en adelante). La denominacién parece tener origen en Aris-
toteles, quien en la Politica habla de eleutherai epistemat, “rama del conocimiento digno
de un hombre libre”, el conocimiento basico necesario para un ciudano educado de la
manera idénea. Se dividian en el Trivium, a saber: gramatica —esto es literatura—,
retérica y dialéctica; y el mas avanzado quadrivium, es decir: aritmética, geometria, musica
y astronomia. Da también instrucciones sobre la copia de manuscritos. Casiodoro
desempené un papel importante en la transmisién de la cultura literaria al mundo
medieval de Occidente.

31 Walter Freund, Modernus und andere Zeitbegriffre des Mittelalters (Colonia: Graz,
1957), p. 22, citado por Hans Robert Jauss, op. cit., p. 16.
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valoracién en la representacién social, y la diferenciacién culmina su
conceptualizacién en la Edad Media. Tal diada se ha transformado
en la simiente del pensamiento secular moderno, mediante una racio-
nalidad que concibe el movimiento de la sociedad por la dinamica
producida en la relacién diferenciada y excluyente de los términos que
la componen; ademas, edifica en el mundo de las representaciones
culturales e ideol6gicas un doble pathos: el que atirma lo nuevo o el
que rechaza “lo ya pasado”.

La palabra modernus queda plenamente atestiguada por primera
vez en la dltima década del siglo v y principios del siglo VI, en la época
de transicién de la antigua Roma al nuevo mundo catélico. En los do-
cumentos mas antiguos, la palabra tiene al principio tinicamente el
significado técnico de “frontera de la actualidad” que corresponde a su
origen etimolégico: modernus.

W. Freund ha demostrado con razonamientos suficientes que mo-
dernus no significa —tan s6lo— nuevo, sino actual, matiz de significado
decisivo en la nueva acufiacion de la palabra.®?

Entre los conceptos temporales afines por su significado, sélo
modernus cumple la funcién de designar exclusivamente el histérico
ahora: de la actualidad.
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